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Onsoz

Ismail Hakki Bursevi Osmanli tasavvuf diisiincesinin, dzellikle de vahdet-i viicid anlayisinin
onemli temsilcilerinden biridir. 1653 yilinda Aydos’ta dogmus ve 1725 yilinda Bursa’da vefat
etmistir. Bursevi ¢ok kii¢iik yaslarda Osmanli doneminde yetismis Ekberi mesrebli sifilerden biri
olan Osman FazI1 Efendi eliyle tasavvuf yoluna girmistir. Bir yandan manevi ilimlerle mesgul olurken
diger taraftan da zahiri ilimlerdeki tahsiline devam eden Bursevi, Arapca, fikih ve kelam gibi
ilimlerde ¢esitli hocalardan ders almms ve i1yi bir tahsil gérmiistiir. Hiisn-1 hat meskini ise devrin
meshur hattatlarindan Hafiz Osman’dan yapnustir.

eseri Fususu’'l-Hikem’1 seyhi Fazli Efendi kanaliyla okumus, yine Sadreddin Konevi’nin nazari
tasavvuf alaminda yazilmus temel eserleri olan Miftdhu’l-Gayb ve Fatiha Tefsiri’ni seyhinin yazdig
serh ve hasiye lizerinden tahsil etmistir. Bu alandaki ilmi derinligi sayilar yilizleri bulan eserlerinde
gozlerden kagmayan bir durumdur.

Bursevi, Islami ilimlerin hemen her alaminda eserler vermis bir yazardir. Bununla birlikte ona bu
alanda hakli sOhreti kazandiran asil ilim tasavvuftur. Bursevi tasavvuf alamnda irili ufakli pek ¢ok
eser kaleme almistir. Bu eserlerin belki de en onemlisi isari bir tefsir olmasi hasebiyle Rihu 'I-
Beydn’dir. Elinizdeki eserinde ise Bursevi, Ibnii’l-Arabi’nin Futihdt ve Fusiis’unda yer alan birkag
pasaj1 terciime ve serh etmistir. Bu pasajlar Ibnii’l-Arabi tasavvufunun anahtar kavramlarim iceren
pasajlardir. Bursevi, Ibnii’l-Arabi’nin tasavvuf anlayisinin daha kolay ve 6zet bir sekilde anlasilmasi
i¢in bu pasajlar1 dikkatle se¢mis ve agiklamistir. Yine bu nedenle kitaba Liibbii’[-Liibb yani 6ziin 6zl
ismini vermistir. Ciinkii bu kitap isledigi konular itibariyle bu sistemin bir 6zetini sunmaktadir.

Kitapta ele alinan kavramlarin basinda Fus(is’un Ismail fassinda islenen ilah-1 miitekad mevzusu
gelir. Denilebilir ki bu konu 6zel rab kavrammyla birlikte vahdet-i viicid anlayisinin en temel
konusunu olusturur ve Fusiisu’l-Hikem kitabinin da en temel kavranudir. O halde bu kavram neyi
ifade eder, neden bu kadar 6nemlidir ve bu kavramin olusmasina ne tiir saikler sebep olmustur? Gelin
hep birlikte bu sorulara cevap bulmaya ¢alisalim. Ibnii’l-Arabi’nin kendi tarifi ile ilah-1 mitekad,
kulun kendi diisiincesi veya bir baskasinda gorerek taklit etmesi yoluyla kalbinde yarattigi tanridir.
Bu tanrimn ortaya ¢ikmasi insamn kendi tanrisi hakkindaki fikridir. Insan ancak bu fikir ve tanri
tasavvuru vasitasiyla Allah’a yonelir. Biitlin insanlar su veya bu sekilde tanr1 hakkinda bir fikre sahip
olduklar1 —isterse tanritammaz olsunlar- i¢in inangtaki tanri1 yani ilah-1 mitekadlarin sayisi insanlarin
sayisincadir denilebilir. Insan ve tanr1 arasindaki iliski her zaman tasavvufun ana meseleleri arasinda
olmustur. Bunun nedeni tasavvufin 6zellikle de Ibnii’l-Arabi sonrasi tasavvufunun kendisine konu
olarak tanr1y1 se¢gmesidir. Bu durum ise insanin tanr1 hakkindaki tasavvuru meselesinin incelenmesini
dogurdu. I1ah-1 mitekad fikri iste bu incelemenin bir ifidesidir. Bu ifadenin sonucu olarak da
denilebilir ki insanlar kendi muhayyilelerinin {iriinii olan bir tanriya tapmaktadirlar. Tek tek biitiin
insanlar boyle muhayyel bir tanrinin kulu olmusturlar. insanlarin bu tiir tanrilardan kurtulup gercek
tanriya tapmalar1 ise ancak vahye uymalar1 sayesinde gerceklesir. Vahye uyan kisi peygamberin Allah
hakkindaki bilgisini taklit ederek gercek tanri bilgisini elde edebilir. Bu kavramin en Onemli
handikab1 ise ¢ogulcu bir din anlayisina kap1 aralar goziikmesidir. Zira bu eserde de belirtildigi tizere
arif kendi hakikatini bildiginde biitiin inan¢ bi¢imlerinin yani tanr1 tasavvurlarimin bir yonden mutlak
tanrimin yansimasi olduklarin1 ve gercek olduklarim kesfeder. Bu da onu bir inang¢ bi¢imi ile sinirli
kalmaktan, kendi muhayyel tanrisina tapinmaktan kurtarir. Ibnii’l-Arabi’nin benzer ifadelerle isaret



ettigi bu durumdaki kisi acaba dinler iistii bir konumda nmidir? Bu sorunun cevabi hayirdir. Zira arif
Allah katindaki dine miintesiptir ve Allah’in mezhebine baglidir. Bu din ise vahyin bildirdigi dindir.
Bursevi ilah-1 mitekad konusunu salikin gergek tanri bilgisine ulasmasindaki tavirlar1 ve gectigi
menziller baglanminda ele almaktadir. Bu nedenle 6zellikle siiltik ilmi a¢isindan ¢ok onemli bir tasnif
olan stiliktaki yedi tavri ile ariflerin Hakk’1n bilgisine yaptiklar1 seferler baglaminda kisinin hakikat
bilgisine yiikselmesi konusu kitapta islenmektedir. Bursevi bu bilgiye ermenin varligin bes kiilli
mertebesini bilmeye bagli oldugunu disiindiigiinden hazarat-1 hamse yani bes varlik mertebesi
konusunu da 6zet olarak kitaba almustir.

Son olarak elinizdeki bu eser vahdet-1 viicid diisiincesinin temel kavramlarimn anlasilmasinda
Tiirkce yazilmis 6nemli kaynak eserlerden biridir. Eser yayina hazirlamrken 1912 Istanbul baskisi
esas alinmustir. Eserin sadelestirilmesinde tasavvuf terimlerine dokunulmanus yeri geldikce bu
terimler hakkinda metin i¢inde veya dipnotta bilgi verilmistir. Insanoglunun hata yapmak gibi bir
kusuru vardir. Yayina hazirlayan olarak bizler de hataya diismiis ve miiellifin kastim1 asan climleler
kurmus olabiliriz. Bundan dolay1 oncelikle Seyh-i Ekber’in ve Ismail Hakki Bursevi’nin
rihaniyetinden, sonra da okurlardan af dileriz. Ayrica bu gibi 6nemli metinlerin yayinlanmasinda
gayretlerine bizzat sahit oldugumuz Hayykitap ¢alisanlarina en derin minnet duygularimizi sunmayi
bir borg biliyoruz. Allah hakki sdyler ve dogru yola erdiren de yine O’dur.

Muhammed Bedirhan



Sunus

Hamd, hamdin velisi olan Allah’a aittir. Salat ve selam ise O’nun nebisi iizerinedir. imdi bu
risalenin kaleme alinmasinin sebebi sudur: Kutuplar kutbu ve seyh unvanminin mutlak manada sahibi
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi hazretlerinin e/-Futihdtu’I-Mekkiyye adl1 kitabinda hakikat ve marifetle
ilgili meselelerin 6ziinii kendinde derleyen birka¢ mesele vardir. Ancak bunlar Arap¢a yazilmis
kitaplar1 inceleyip bunlardan hiikiim ¢ikaramayan yani Arapga bilmeyen ihvantd i¢in gizli bir hazine
mesabesindedir. Bu nedenle seyhimin bunlarin Tiirkgeye terciime olunup o gizli hazinenin ortaya
cikarilmasimi emir ve isaret etmeleri nedeniyle, "memur mazurdur" sozii geregi imkanlar dahilinde
terclimeye baslandi ve yeri geldik¢e konuyla ilgili baz1 faydali bilgiler verildi. Gergekte bu hakir
yazarin, katibin elindeki kalem ve okg¢u elindeki ok ve yay gibi oldugundan siiphe olunmasin!

Sozgelimi mecazi kadehle yani sarap nedeniyle sarhos olan kimse sarhosken baz1 sozler soylese o
sOzler i¢in insanlar "Kendi fiiliyle degildir, sarabin fiiliyledir, o soyletti" derler ve baygin olan
kimse gayr-1 ihtiyari sozler sOylese onun hakkinda "Cin soyletti" derler ve onun soziinii mazur
goriirler. Allah dostlari, Allah’in kudret eli ve kudret dilidirler. Nitekim bir kudsi hadiste Allah "Bir
kulumu sevsem eli ve dili Ben olurum" buyurur. O halde bu hakir yazarin da dilinden séyleyen O olsa
tuhaf mu olur? "Attigin zaman sen atmadin, fakat Allah att1" (Enfal, 17) ayeti bu mandya sahittir?
Seyhimizin isaretleriyle bu risaleye Liibbii’l-Liibb (Oziin Ozii) ve Sirru’s-Sirr (Strrin Sirri) ismi
verildi. Umulur ki, bu risalede goriilen hatalar ve eksikler af elbisesi ile ortiiliir! Ciinkii insan nisyan
(unutma) mahalli degil midir? Tevfik (yardim) ancak Allah’tandir ve ben O’na tevekkiil eder ve ona
yonelirim.



Birinci Boliim:



Allah Yolundaki Salikin



7 Tavn

Seyh-i Ekber Ibnii’l-Arabi hazretlerinin Fiitiihdt'ta anlatid meselelerden birisi sudur: "Bir arif
kendi hakikatini bildiginde sadece bir inang bi¢cimine bagli kalmasi ve diger inang bicimleri ile

kayitli olmamas1 soz konusu degildir."!2! Bu soziin anlamu arif-i billah olan kisi heyalal®! gibidir
demektir. Yani nasil heyila her streti kabul ettigi ve biitiin siretlere mahal oldugu halde hadd-i
zatinda kendisinde bir degisim ve baskalasim meydana gelmiyorsa ve her ne tiir ve siretle
karsilasirsa karsilagsin yine kendi asli lizere baki kaliyorsa arif-1 billah da her tiirlii inanc1 kabil eder
ve mecazi inangla kayitli olmaz. Hakikat lizere olan inancinda yine devam eder ve sabit kalir.
Bununla birlikte diger inanglar1 toplar ve igerir. Bu inanglarin tamanumn aslina vakif olur. Bu konuda
dairesi cok genis oldugu i¢cin marGf yani hakikat her ne tiirlii elbise ve stretle tecelli ederse etsin
bundan gafil olmaz. Hakikatin tek bir elbisesine kayitli kalmaz ve onu her yiizde miisdhede eder.

Beyit:

Tecelliyat-1 Huda iledir kamiu dii-cihdn

Cemal-i Hakk’a nazar kil, pay-i veche kan

(Iki alemin tamanu Hakk’1n tecellisi iledir. Hakk’1n cemaline nazar et)

Bir hadis-1 serifte rivayet edilmistir ki, cennet ehli cennete girdiklerinde Hakk Teala kemal lizere
olan cemalinden ylicelik perdesini kaldirarak ve "Sizin bunca yildir ‘Ah bir gérsem!” diye arzu
cektiginiz en yiice Rabbiniz Benim" diyerek goriindiigii zaman cennetlikler Hakk’in bu tecellisini
inkar ederler ve "Hasa ve kella" diyerek feryat ve figan ederler. Hakk onlara {i¢ kez tiirlii tiirli
stretlerde tecellilerle goriiniir onlar da inkar ederler. Sonunda Allah onlara "Sizin Rabbinizle
aranizda bir alamet, bir isaret var mudir?" diye sorar. Onlar da "Evet vardir" derler. Bunun {izerine
Allah herkese kendi zanm ve inancina gore tecelli eder ve goriiniir. Onlar da kabul ederler. Nitekim
bir hadiste soyle denilmektedir: "Siz ayin on dordiincii gecesi ay1 nasil goriiyorsaniz Rabbinizi de
Oyle asikar goriirsiiniiz." Ancak arif olanlar o durumda derhal gordiigii gibi kabul eder. Ciinkii o, bu
diinyadayken biitlin inanglar1 cem etmis ve bir inangla mukayyet olmamustir.

Beyit:

Bugtin her kim goriir yarin
Goren onlardir yarin

Ne bilsin onda dilddrin
Olanlar bunda a ‘mddan

(Ahirette sevgilileri olan Allah’in cemalini gorecek olanlar bugiin bu diinyada goren
kimselerdir. Burada kor olan kimseler ahirette sevgililerini nerden bilsinler!)

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Allah "Her kim bu diinyada kor olup Hakk’i goriip bilmezse yarin
dGhirette de kor olarak hagsrolur, Hakk’i gérmek kendisine nasip olmaz" (Isra, 72) buyurur. Bu
durumda Hakk Teala’dan dilegimiz sudur ki, kullarim taklitten ve mecazi inangla mukayyet olmaktan
saklasin! Eger arifin kendi hakikatini bilmesi ne sekilde elde edilir diye sorulacak olursa bunun
cevabi1 "Kendi hakikatine ermis arif-i billah olan bir zata can u goniilden baglanmak ve onun ahlakiyla
ahlaklanmakla olur" seklindedir. Nitekim Allah Teala Maide suresinin 35 ayetinde mealen "Beni



bulmak dilerseniz Beni bulmus kullarim vardir onlarin etegine tutunun. Onlar size vesile olurlar ve
Bana ulastirirlar buyurmustur.

Oyleyse onlara hizmet etmekle kisi kendini ve nerden gelip nereye gidecegini ve ne icin geldigini
ve hala ne makamda oldugunu bilir.

Bu diinyaya gelmekten murad ve kast olunan sey su hadis-1 kudside belirtilen manadir: "Ben bir
gizli hazine idim. Diledim ki, bilineyim. Beni bilsinler diye bu mahltkat: yarattim. Lakin ey asik, kisi
kendi nefsini bilene degin Hakk’1 bilmesi miimkiin degildir." Nitekim hadis-1 serifte "Her kim nefsini
bildiyse Rabbini bildi" diye rivayet edilmistir. Bunun aksi de bdyledir ki, bu durum ehline maltimdur.

Bu hadis-1 serife havas ve avam, kudretleri yettigince mana vermislerdir. O halde havas katinda
olan bir mana beyan olunsun insallah... Lakin bu makamda yedi tavir goriilmektedir.



Birinci Tavir

Bir kimsenin, kendi cisminde ve cesedinde idare sahibi olan ciliz’i ruhunu bilmesidir. Ki bu ruha

nefs-i natikal®! derler. Ancak vahdet ehli katinda nefs, kalb, ruh, akil ve sirr tek sey kabul edilir.
Ancak ruhun sifat1 degistikge farkli isimler alir.

Insamin nefs-i natikas1 cisim ve cismani degildir. Bununla beraber bedenin dahilinde ve haricinde
tedbir ve tasarruf eder. Ayrica nefs-1 natika mekansiz ve nisansizdir yani bu bedende 6zel bir mahalli
yoktur. Oyle ki, bedende her nereye parmak basarsan orada tamamen mevcuttur. Bu yiizden bdliinme
ve parcalanmasi miimkiin degildir. Insanin elinden tutan, goziinden bakan, dilinden sdyleyen,
ayagindan yiiriiyen, kulagindan isiten ve biitiin organlarinda tasarruf eden tamamen odur. Bedende her
clizde bizzat ve biitiiniiyle mevcuttur ve biitiin bedeni kusatmis olmakla beraber biitiiniiyle ondan
miinezzehtir.

Eger bir insanin parmagl veya eli veya ayag kesilse, onda higbir eksiklik olmaz. Yine nasilsa o
halde var olmaya devam eder, biitiin beden yok olsa bile insan yok olmaz. Bu orneklerin benzeri
sayisiz ve simrsiz gozlemlerle kisi kendi nefsinin durumunu bilse bu durum ilk tavirdir. Yani kisi bu
tavirdan terakki eder, yiikselir.



Ikinci Tavir

Bu ikinci tavirda kisi afaka yani dis aleme nazar eder. Yani afakta olan kiilli nefse nazar eder. Kiilli
nefse, akil ve izafi kiilli ruh derler. Kiilli nefs aym zamanda Allah’in halifesidir. O da cisim ve
cismani degildir. Biitiin yerler ve goklerin dahilinde ve haricinde bulunmaz. Bununla beraber her seyi
ihata, tedbir ve tasarruf eder. Ona gore yiicelerin en yiicesi ile asagilarin en asagis1 birdir. O her
mertebede biitlin zatiyla mevcuttur ve onun boliinmesi ve parcalanmasi miimkiin degildir. Biitiin
yerler ve gokler helak ve yok olsalar yokluk ona hi¢bir sekilde erismez. Meseld giinese nisbetle
diinyada ne kadar ev ve saray yapilirsa yapilsin hepsine 1s1ik ve aydinlik ulasir. Ne var ki, her eve
bacasina ve penceresine gore 1s1ik ve aydinlik ulasir. Ne kadar ev ve saray harap olup yikilirsa
yikilsin bu durum giinese yokluk vermez. Bunun gibi kisi, Hakk Tedla ne kadar insan ve hayvan
yaratirsa yaratsin ruhun bunlarin tamanina hayat verdigini, tedbir ve tasarruf ettigini ve ne kadar canl

oliirse Olsilin rlih-1 1zafinin aynen daim ve kaim oldugunu ve merkezinde sabit kaldigint bilirse bu
ikinci tavirdir.



Uciincii Tavir

Uciincii tavirda kisi bu mertebeden de terakki eder yani yiikselir. Kendisinin ciiz’1 ruhunu kiilli
ruhta fani (yok olmak) ve mahvolmus goriip rith-i izafiyle hayat bulur.l Yani kendi ruhunun kiilli ruh
ve aklinin kiilli akil oldugunu hakka’l-yakintZ miisahede eyler ki bu iigiincii tavirdir.



Dordiincu Tavir

Daha sonra kisi {i¢ilincli tavirdan da terakki eder ve kendi rithunu rith-1 izafide fani ve riih-1 izafiyi
ise Hakk’1n zatinda mahvolmus goriip ciiz’ilik ve kiillilik mertebelerinden de kurtulur. Ayrica arifler,
biitlin fiiller1 Hakk’in fiillinde, biitiin 1sim ve sifatlar1 Hakk’1n 1sim ve sifatlarinda ve biitiin zatlari
yani hakikatleri Hakk’in zatinda fani goriirler. Ayrica mahvettiklerini 1lme’l-yakin, ayne’l-yakin ve
hakka’l-yakin'® miisahede ederler. Bu durum "O’ndan baska varlik yoktur" ve "Varlik ciibbesi icinde
Allah’1n disinda kimse yoktur" sézlerinin manasina tadarak vakif olup Hakk’tan gayr1 zahirde mevcad
olmadigim bilmektir. Meseld yukarda bahsi gecen tavirlardan birinci tavir insamn i¢ aleminden,
ikincisi dis diinyadan ve ligilinciisii ise bunlarin her ikisinin toplamindan olusur. Bir tavir da bunlarin
Hakk’1n zatinda yok olmalarini beyan eder.



Besinci Tavir

Bu makama gelene degin gecilen tavirlarin tamamim cem edip bunlar1 miisahede etmek besinci
tavirdir. Bu makamin sahibine ibnii’l-vakt®} (vaktin/halin oglu) denir.



Altinci Tavir

Salik altinc1 tavirda her seye ayna olur. Bu makamda sélik kendisinden baska kimseyi goremez ve
biitiin mevciidat kendisine bagli goriiniir. Bu nedenle "Bedenimin i¢inde Hakk’tan baska kimse
yoktur" ve "lki cihanda benden baska kimse yoktur" der. Yani her sey kendisine ayna ve kendisi de
her seye ayna olur. Hatta ayna ve aynadan yansiyan siiret kendisi olur.

Bu tavirdan once salik ibnii’l-vakt makaminda bulunuyordu ve "l1a mevciide illa hii" (O’ndan baska
varlik yoktur) diyordu. Bu makama ulaginca "1a mevcide illa ene" (Benden baska varlik yoktur) der.

Ayrica bu makama ebu’l-vaktH? (vaktin/halin babasi1) ad1 verilir.



Yedinci Tavir

Bu tavirda salik fena-i kiilli (biitiiniiyle fani olma), mahv-1 mahz ve mahv-1 sirf (mutlak manada
varligin silinme durumu) mertebesine ulasir, beka-ender-beka (beka billah mertebesinde baki
olmak)’y1 elde eder. Bu mertebede salik hi¢bir halle ve makamla vasiflanmaz. Hem miisahede hem de
marifet tamamen fani olur ki, anlatilmasi ve yazilmasi miimkiin degildir. Ciinkii bu makam mahv-1 kiill
(tamamen zatta yok olma) makamuidir. Buraya makam dedigimiz zaman bu makam ifade edilebilir
demek olur. Halbuki bu mertebenin sahibi olan kimse makamsiz ve nisansizdir. Bunu ancak zevk ehli
olanlar zevk ederek bilirler. Allah’1m bize de nasip eyle!

Bu durumun anlanmu sudur: "Arif ‘cem’ makanu olan bu makama ulastigi vakit ‘fark’ makamina
dondiigiinde kendisine Hakkani varlik elbisesi giydirilir. Kendisinin hakikatini bilmekle Hakk’1 bilir
ve mecazi bir inangla kendisini stmrli kilmaz."

Beyit:

Olmeyince bulmadim yol o Hakk’a

Onda oldum Hakk’la hayy u beka

Kendimi kendim yetirdim ki, ne bulam kendimi

Hep olursun hi¢ edince yine kendin kendini

O halde i¢ alemde ve dis diinyada tecelli edenin bir zat ve hakikat oldugu ve baska bir seyin var
olmadigr arifin malimu oldu. Biitiin varlik bir varliktir ve bir can ve bir tendir. Bu bahsi gecen tek
hakikat, miitecezzi (parcalara, ciizlere ayrilmis) ve miinkasim (taksim edilmis, kisimlara ayrilmis)
degildir. Yani boliinmez ve parcalanmaz. Biitiin mazharlar M onun tecelligiln ve aletidir. Isterse
zerre kadar olsun her mazharda biitiin isim ve sifatlariyla kiilliyyen zahir olur. Bununla birlikte bu tek
olan hakikat herkese inanc1 ve zanmina gore, ister zahir olsun ister batin olsun her mertebe, her mahal
ve her makamda ayr1 bir yliz gosterir. Yani her strette stiretlenen, her akilda akledilen, her goniilde
mana olan, her kulakta isitilen, her gozde goriilen odur. Bir yiizden tecelli edip bir diger yiizden o
tecelliye bakar. Bunun anlami sudur: Arif, asik ve masuk, talib ve matlab, mu‘tekid (1‘tikad eden),
mu‘tekad (i‘tikad olunan) ve i‘tikddin bir oldugunu bilince kendisini 6zel bir inang bi¢imiyle
simrlandirmaz.

Hikaye:

Birkag kor "Acaba biz de fili gorebilir miyiz?" diye bir yere toplanirlar. Filin sahibi bu korleri filin
yanina gotlirdiigiinde bu korlerden kimisi filin kulagina, kimi ayagina, kimi karmna ve kimi hortumuna
tutunur. Akabinde baslarlar birbirleriyle kavga etmeye: Filin ayagina tutunan "Fil direk gibidir" der.
Kulagini tutan "Fil sofra gibidir" der. Karmm tutan "Kiip gibidir" der. Velhasil korler filin hangi
organina yapistiysa o sekilde fil konusunda inang sahibi oldular.

Iste taklit ehlinin durumu bu sekildedir ve onlar kendilerini bir inanca tahsis etmisler ve bir inancla
sinirlanmuslardir.

Beyit:
Taayyiinde bugiin kim kaldi mahbiis
Diistip hake oluser kiilli me’biis



(Bugiin taayyiindel!2 hapis kalan kimse, topraga diisiip tamamen hor hakir olur.)

Ancak kendi hakikatini tantyan arif-i billah kendisini bir inan¢ bicimiyle simirlandirmaz ki, bahsi
gecti. Ayrica arifin kendi hakikatini bilmesi ve tamimas1 hazarat-1 hamse-i ilahiye (ilahi zatin zuhGr
ettigi bes kiilli mertebe)’yi bilmek ve tammaya bagli oldugu i¢in bu bes 1lahi mertebeyi agiklama
zamani geldi.



Tkinci Béliim:



Bes i1ahi Mertebe

Imdi sana malum olsun ki, Allah Teala’mn zAtimn ve sifatlarinin sonu olmadig gibi hakikatte
alemlerin de sonu yoktur. Ciinkii alemler ilahi isimlerin ve sifatlarin mazharidir. Zahirin sonsuzlugu
batimn sonsuz olmasim gerektirir. Bundan dolayr "O her an yeni bir is ve olustadir” (Rahman, 29)
ayeti geregi ilahi se’nlerin (is ve oluslarin) sonu yoktur. Oyle ki, kudretinin kemalinden dolay: iki
kuluna bir stretle tecelli etmez. Aksine yeni yeni stretler ve elbiseler iginde tecelli eder. Hicbir
zaman iki kula bdyle bir tek slret i¢inde tecelli etmemistir, etmeyecektir de. Kudreti yiice, san
azimdir ve kendisinden gayri1 ilah yoktur!

Oyleyse diyebiliriz ki, ne Hakk’1n sonu vardir ne de O’nun isim ve sifatlarinin mazhari olan alemin
sonu vardir. Ancak aleme kiilliyat nedeniyle on sekiz adlem, ciiz’iyyat nedeniyle on sekiz bin alem
denilmistir. Nitekim Ibn Abbas (r.a.) hazretleri Hz. Peygamber (s.a.s.)’den rivayet ettigine gére Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: "Hakk Teala’nmin on sekiz bin alemi vardir ve goriinen su diinya da o
alemlerden biridir." Lakin bu dlemin tamamu da hazarat-1 hamse tarafindan cem edilmistir.



Birinci Mertebe:



Mutlak Gayb

Bu mertebe varligin ilk mertebesidir. Ayrica bu mertebe mutlak gayb, alem-1 1ahit, alem-1 1a-
taayylin, alem-1 1tlak, ama-y1 mutlak, viictid-1 mahz, viicid-1 mutlak, zat-1 sirf, immii’l-kitab, beyan-1
mutlak, nokta-y1 basita, gaybu’l-guyib diye de isimlendirilir.H3! Nitekim Kur’an’da Allah "Gaybin
anahtarlart O’nun katindadir. Onlart ancak O bilir”" (En‘am, 59) buyurmaktadir. Yukarida
zikredilen isimlerin tamamu tek mertebenin ismidir. Bu itibarla bu makamda Hakk Teala izzet ve
istigna halinin kemali ile vasiflanmustir. Hakikatte bu makamda ne makam, ne mertebe, ne isim, ne
tavsif ve ne de vasiflanan vardir. Ancak bu mertebeyi anlatmak i¢in terim kullanmak gerekmektedir.

Hakk’1n zati bu mertebede safligin en miikemmel halindedir ve Hakk bu mertebede isim ve sifatlar
mertebesine inmemistir. Bu mertebe biitiin tasvir edici isimlerin zat-1 Hakk’ta silinip yok olduklari
makamdir. "Siiphesiz ki, Allah dlemlere muhta¢ olmaktan uzaktir" (Ankebit, 6), "Insanin iizerinden
dehrdent®L kendisinin amilmaya deger bir sey olmadigi bir miiddet ge¢cmedi mi?" (insan, 1),
"Rabbu’l-Izzet olan Rabbin onlarin vasfettiklerinden miinezzehtir" (Saffat, 180), ayetleri ile "Ben
gizli bir hazine idim..." ve "Allah vardi ve kendisiyle birlikte baska bir sey yoktu" hadisleri bu
makamu anlatirlar ve agiklarlar.

Arif-i billah olan kimseler katinda Hakk su anda da "Allah vardi1 ve kendisiyle birlikte baska bir
sey yoktu" soziinde isaret edildigi gibidir. Nitekim Hz. Ali "Allah vardi ve kendisiyle birlikte baska
bir sey yoktu" hadisini duydugunda bu s6zii tamamlayict mahiyette "Simdi de Oyledir..." demistir.
Onun bu s6zii sanki hadis-i serifin sonu ve neticesi gibi olmustur.



Ikinci Mertebe:



Alem-i Ceberﬁtll—51

Ikinci mertebe muhakkiklerin alem-i ceber(t, taayyiin-i evvel, tecelli-yi evvel, akl-1 evvel, cevher-i
evvel, hakikat-1 Muhammediyye, rih-1 i1zafi, rOh-1 killi, gayb-1 muzaf, kitdb-1 miibin dedikleri
mertebedir.H% Bu mertebeye kitdb-1 miibin (apagik kitap) denmesinin nedeni Ummii’l-Kitab’da
miicmel (toplu ve 6zet bir bigimde) olamn bu mertebede munfasil (bir birinden ayrigsnus ve tafsilath
bir bigimde) olmasidir. Ummii’l-Kitab ise Hakk’in zatidir. Yine muhakkikler bu mertebeye alem-i
esma, a‘yan-1 sabite, alem-1 miicerredat, alem-1 mahiyyat ve berzah-1 kiibra derler. Bu adlarin hepsi,
bir bakimdan bu tek mertebenin ismi olur. Bu durum gizli bir durum degildir.



Uciincii Mertebe:



Alem-i Melekﬁtll—71

Varlik mertebelerinin tigiinciisii alem-1 melekattur. Muhakkikler bu mertebeye alem-1 misal, alem-i
hayal, vahidiyyet, taayyiin-i sani, tecelli-yi sani, sidretii’l-miinteha, alem-1 emr, berzah-1 sugra ve
alem-1 tafsil de derler.



Dordiincii Mertebe:



Mutlak Sahadet Alemi

Varlik mertebelerinin dordiinciisii alem-1 sahadettir. Muhakkikler bu mertebeye alem-1 miilk, alem-i
nasit, alem-i halk, alem-i hiss, Alem-i andsir, alem-i eflak u enciim ve alem-i mevalid de derler.H8!
Alem-i mevalid ile maden, bitki ve hayvan kastedilir..l'2! Yiice Ars da sahddet dlemindendir ve
cisimler aleminin tamanun kusatir.

Alem-i sahadetin disindaki Alemlerin tamamina alem-i gayb denir. Gayb Alemine alem-i emr de
derler. Bu bakimdan alem iki kisim olur: Gayb alemi ve sahadet alemi; emr-1 diinya ve emr-1i ahiret.

Zikredilen dort alem (miilk, melekat, ceberiit ve 1ahiit) dort deniz mesabesindedir. Bu dort deniz
ezeli ve ebedidir. Bunlarin oncesi ve baslangici, sonrast ve sonu yoktur. Bu denizlerin ilki zat
denizidir. Bu denize 1ahit adi1 da verilir. Bu deniz "Ben gizli bir hazine idim..." hadisinin de isaret
ettigi sekilde dalgalandiginda Alem-i ceber(it zuhfira gelmistir. Alem-i cebertita riih-i izafi de derler.

Alem-i ceberit dalgalandiginda melekit denizi, melekiit denizi dalgalaminca da miilk denizi zuh(r
etmistir. Burada bahsi gecen dalgalanmadan kasit Hakk’in zatimin meyletmesi ve bu meylin
gerektirmesidir.

Bunlarin hepsi bir goz kirpma siiresi hatta daha kisa bir miiddet i¢cinde zuhiir etmis ve Hakk’in
zatindan var olmustur. Nitekim bu hususta Kur’an’da "Bizim emrimiz ancak birdir ve géz kirpmasi
gibidir" (Kamer, 50) buyrulmaktadir. Emir sozii ile kastedilen "kiin" (ol!) emridir. Hakk bir kere
"ol!" dedi g6z agincaya kadar hatta daha kisa bir siirede dort alem zuhtira geldi.

Bununla birlikte alem yoktan zuhGira gelmis degildir. Bilakis alem, Hakk’in zatinin bir durumdan
basgka bir duruma ge¢mesinden zuhlir etmistir. Alimlerin "Alem yoktan var oldu" demeleri "Hakk’in
zat1 zatinda gizli iken kendi iradesiyle birlikte gortiniir hale geldi" demekten ibarettir. Ciinkii ne yok
var olur ve ne de var yok olur. Zat denizinin halden hale gegmesinden alemler zuhtir etti.

Mesela ilk deniz ikinciye; ikinci tigiinciiye; tigiincii de dordiinciiye doniistii. Boylece dort deniz
zuhlr etti. SOz gelimi hava suya ve su da sogukluk tabiatina dontisiir. Bunlarin hepsi bir nurdur ancak
doniisiimle farkli farkli goriiniir. Arifler nezdinde ise zat simdi de evvelce oldugu gibidir. Hepsi bir
nur denizidir ve daima dalgalanmakta ve tecelli etmektedir.

"O her an yeni bir ig ve olustadir" (Rahman, 29) ayetinin muktezasinca dalga zattan gelir yine zata
gider. Hakk’tan zuhlir etmistir ve yine Hakk’a doner. "Ve emrin tamami O’na doner” (HGd, 123).
"Allah goklerin ve yerin nirudur" (Nir, 35).

Beyit:

Ciimle dlem zat imis
Derya-y1 hikmet imig
Hakk’la vuslat imig
Ld ilahe illallah

Beyit:



Viicid-i mutlakin bahri ne mevci kim eder peyda
Ene’l-Hakk sirrini soyler eger mahfi eger peyda

(Mutlak varligin denizi hangi dalgayr ortaya ¢ikarirsa o dalga gizli ve agik "Ene’l-Hakk" -
Ben Hakk’1m- sirrim soyler.)

Bu denizin dalgasina masiva denir. Bu nedenle sifilere gore deniz kadim (sonradan var
olmayan) ve dalga ise hadistir (sonradan varlik kazanan).

Beyit:
el-bahru bahrun ale’l-imkani fi’l-kidemi
inne’l-havddis enhdrun ve emvdcun
(Deniz kadimlikteki imkan denizidir. Sonradan var olanlar nehirler ve dalgalardir.)
Evvel ve ahir varlik Hakk’tir. Hakk’1n disinda var olanlar ise "Mutlak Varlik"ta var olurlar. Biitiin

mevcutlar mutlak zittan zuhlira gelir. Eger mutlak zattan kaynaklanan varlik tecellisi bir an kesilse o
anda biitiin mevcutlar mahvolurdu.



Besinci Mertebe:



Insan-1 Kamil

Insan-1 kAmil bu bahsi gecen mertebeler ve alemlerin hepsini igerir ve kapsar. Bu nedenle insin-1
kamil mertebesi varlik mertebelerini cem eden mertebedir ve ism-i 4zam makanudir. Ism-i 4zam
bitin ilahi isimleri cem ettigi gibi insan-1 kamil de milk, melekat, ceberat ve l1ahat alemlerinin
hepsini cem eder. Insan-1 kdmilin kusatmadig ve zati sirayet ile kendisine sirayet etmedigi zahiri ve
batini hicbir varlik mertebesi yoktur. Hatta insan-1 kAmil o varlik mertebesinin aymdir. Nitekim Hz.
Ali bu hususta soyle demistir:

Beyit:

E tez ‘umu enneke cirmun sagirun

Ve fike intave’l-alemu’lekber

(Sen kendini kiiciik bir cisim sanirsin, halbuki alem-i ekber sensin ve o sende gizlidir.)

Eger kdmil bir miirside erisip nefsini tamrsan her seyin sende oldugunu ve senin de her seyde
oldugunu hatta belki her seyin sen oldugunu yakinen bilirsin. Mesela on sekiz bin alemin bir havan
i¢inde doviildiigii, macun yapildigi ve bu macundan bir sey olusturuldugu farz edilse bu olusturulan
sey insan-1 kamil olurdu. Insan-1 kAmil on sekiz bin alemi on sekiz bin gozle seyreder. Her bir aleme
girer ve girdigi alemi o aleme uygun bir gozle seyreder. Hissedilirler alemini duyu goziiyle,
akledilirler alemini akil goziiyle, manalar1 yani ruhlar alemini kalb gbziiyle seyreder. Sen artik geri
kalan alemleri buna kiyas et! Bununla birlikte bu duyu goziiyle manaya miiyesser olunacagim
zannedenlerin siipheye diistiikleri de ehline maliimdur.

Beyit:

Yiirii bir goz dahi bul ¢are eyle

Bu gozii ondan O’na nazzdre eyle

(Yiiri bir goz daha bul da derdine care kil! Bu gozii de o gozden Hakk’a bakan gozliik yap!)

Gayb alemini seyretmek i¢in hakkani bir goz gerekir.

"Alemlerin sayisi on sekiz bindir" diyenler su bakimdan boyle soylerler:

1. Akl-1 kiill ki buna kalem de denir,

2. Nefs-1 kiill ki buna levh de denir,

3. Ars

4. Kiirsi

5. Yedi gok (Satiirn, Jipiter, Mars, Giines, Veniis, Merkiir ve Ay)

6. Dort unsur (Ates, Hava, Su, Toprak)

7. Mevalid-1 selase (Maden, Bitki ve Hayvan)

Bunlarin toplamu on sekiz olur. Bunlar kiilli alemlerdir. Eski hakimler bunlarin ciiz‘i olanlar1 da



dikkate alarak her birini bin alem olarak saymislardir. Bu nedenle aleme on sekiz bin demislerdir.
Gergekte 1se alemler had ve hasra gelmez ki bunu daha 6nce de belirttik.

Faide

Imdi bu yeryiiziinde olan mahlikat denizde olamn onda biridir. Karada ve denizde olanlarin hepsi
hesap edilse havada olanlarin onda biri eder. Yerde, denizde ve havada olanlarin hepsi toplansa
Allah’1n birinci kat gokte bulunan meleklerinin onda biri eder. Yerde, havada, denizde ve birinci kat
gokte bulunanlar toplansalar ikinci katta olamin onda biri ederler. Geri kalam buna kiyas et!

Uciincii, dordiincii, besinci, altinc1 ve yedinci gdge varincaya kadar bu kiyas iizeredir. Yedi kat
gokte olan mahlikat ve melekler kiirside olan meleklerin onda biridir. Nitekim kiirsi hakkinda
"O’nun kiirsisi gokleri ve yeri kusatnistir” (Bakara, 255) buyrulmustur. Kiirside, yedi kat goklerde,
yedi kat yerlerde ve denizde olanlar Ars’in bir kosesinde olan meleklerin onda biridir. Bunlarin
tamami da Ars’in iistlinde bulunan miiheyyemiin meleklerin onda biri eder. Miiheyyemtin ad1 verilen
melekler, Hakk Teala kendilerini yarattigindan beri Hakk’1n cemalinden bir zerre gézlerini ayirmayan
ve Allah’in cemalinin giizelligine hayran olan meleklerdir. Bu melekler ne kendilerinden ne de
baskalarindan haberdardirlar. Heniiz alemin, Adem’in ve Iblis’in yaratildigindan haberdar
degillerdir. Yine Hakk Teala’mn Rah adi verilen yiice bir melegi vardir. Bu melegin basinda sayisiz
saclar vardir. Biitiin bu zikrolunan melekler, Ars ve fers, Rh isimli bu melege nisbet olunsaydi bu
durum tipki bir insanin elindeki inci tanesi veya insamn sagina bir inci tanesi asmasi gibi olurdu.
Eger Hakk Teala Rah’a bu varlig yemesini emretseydi o, biitiin bu varlig bir lokma ederdi de yine
de bogazindan bir seyin gectigini hissetmezdi. Ister melek ve isterse felek olsun zikrolunan biitiin bu
seyler eger insan-1 kAmilin kalbine konulsaydi o, bunlar kalbinde var mi yok mu hissetmezdi. Nitekim
Bayezid el-Bistami bu makama ulastifinda taliblerin bu yola ragbetlerini artirmak i¢in "Eger ars ve
icindekilerin bir milyon kati arifin kalbindeki koselerden bir koseye konulsaydi arif bunu
hissetmezdi" demistir. Zird o goniil yerlere, goklere, Ars’a, kiirsiye sigmayan Allah Teala’yi
kendisine sigdirmistir. O bu kadar genis olsa buna sasilir m?

Nitekim bir hadis-i kudside rivayet edildigine gére Allah Teala "G6giim ve yerim beni kusatamadi.
Ancak mii’min kulumun kalbi beni kusatt1" buyurur. Hadiste gecen mii’min s6zii ile kastedilen insan-1
kamildir. Kalbe sigmak ise Hakk’in cemaline o gbnliin ayna olmasi demektir. Nitekim bir hadiste
"M{i’min mii’minin aynasidir" buyrulur. Burada geg¢en ilk mii’min sozii ile kastedilen insan-1
kamildir. Ikinci mii’min ise Allah’tir. Su hilde bu sdziin anlamu insan-1 kimilin gdnlii Allah’in
aynasidir demek olur.

Hz. Seyh-i Ekber Muhyiddin Ibnii’l-Arabi Fusis isimli eserinde arifin kalbinin azametinden haber
vererek soyle der: "Bayezid’in bahsettigi durumiY arifin cisimlere nisbetle olan biiyiikliigiinii

anlatir.2ll Ben ise derim ki, bu sonsuz varlik ki, bu sonsuz varlig yaratan hakikate nisbetle kendisine
bir simir belirlenir. Bu kendisine had ve nihayet olmayan varlig yaratan hakikat arifin kalbinde

olsaydi arif o hakikati de hissetmezdi."22

Arifin kalbinin Seyh-i Ekber hazretlerinin zikrettigi sekildeki azameti had ve kusatilmaya ve vehim
ve kiyasa sigabilecek bir azamet degildir. Bu durum ancak zevk yolu ile anlasilir. Allah bizlere bu
zevki miiyesser eylesin, hii!

Bayezid el-Bistami hazretleri bu makamda soyle buyurmustur:



Siir:

Seribtu’l-hubbe ke’sen ba ‘de ke’sin

Femd nefide’s-serabu ve ma raveytii

(11ahi aski kadeh kadeh igtim. Ne sarap tiikendi, ne de ben kandim.)

Bu makamda hubb/sevgi mahblibun aymdir. Bayezid bu soziiyle kalb mertebesinden ve kalbin
genisliginden bahsetmistir ki bu bilgi, ehlinin malimudur. Yam Bayezid "Kalbimin aynasi ezeli ve
ebedi sevgilinin tecelli ve feyizlerine mazhar oldu. 11ahi feyizler siirekli bir sekilde inmekte ve
kalbim de bunlar1 kabul etmektedir. Ne muhabbet son buldu, ne kalbimin kabulii tiikendi ve ne de
tiikenecektir" demek istemektedir.

Bunlar1 zikretmekle kastedilen sey insan-1 kdmilin azametini ve mertebesini bildirmektir.

Siir:

Keyfiyyetu’l-mer’i leyse’l-mer’u yudrikuha

Fe keyfe keyfiyyetu’l-cebbari zi akddami

(Kisi insamn keyfiyetini bilmedigine gére kidem sahibi Cebbar’1n keyfiyeti nicedir?)

Eger agaclar ve bitkiler kalem, biitiin denizler miirekkep ve insanlar, cinler ve melekler de katip
olsalar bu alem yaratilalidan mahsere dek insan-1 kdmilin hallerini ve azametini serh ve beyan
etselerdi bu konu agiklanmis olmazdi ve yine bakir kalirdi. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala
habibine hitdb edip "De ki: ‘Eger benim Rabbimin kelimelerimi yazmada biitiin denizler miirekkep
olsaydi denizler tiikenirdi de Rabbimin kelimeleri yine de tiikenmezdi’" (Kehf, 109) buyurmaktadir.
Insan-1 kAmilin bir ad1 da alemdir. Nitekim Allah Teala’mn, Kur’an’in basinda "Elif. Lam. Mim. Iste
bu kitap ki, kendisinde siiphe yoktur!" (Bakara, 1-2) buyurmasi bu anlama gelir. Zird bir hadis-i
serifte Hz. Peygamber (s.a.s.) "el-insdn ve’l-Kur’an tev’eman" yani "Insan-1 kdmil ile Kur’ar
tev’env/ikizdir" buyurmaktadir. Tev’em bir batinda dogan iki kardese denir. Imdi, yukaridan beri zikri
gecen mertebeler ve alemler birbirinin aynasidirlar. LahGtun aynasi ceberiit, ceberlitun aynasi
melekit, melekiitun aynas1 miilktiir. Biitiin bu alemlerin aynasi ise insan-1 kamildir. Ciinkii insan-1
kamil Allah’in halifesidir ve Allah’1 gdsteren aynadir. Insdn-1 kAimil hem ilahi ve hem de kevni yani
aleme ait bir aynadir.l22] Bu nedenle insan-1 kdmil’in kapsamadig hicbir mertebe yoktur.

%%

S6z gayr-i ihtiyari uzadi biz tekrar sadede gelelim. Seyh-i Ekber Ibnii’l-Arabi "Eger arif kendi
hakikatini tamsaydi kendisini bir tek i‘tikalda kayitlandirmaz ve kendisini bir i‘tikada tahsis etmezdi"
demisti. Imdi, arifin kendi hakikatini tammas1 demek insan-1 kdmil olmak demektir. Bu beyan edilen
vasiflarla insan-1 kAmil mertebesinin ancak binde biri anlatildi.

Salik, insan-1 kdmil mertebesine ulasinca mutlak olan Hakk’a ayna olur. Kendisine ne yonden
tecelli gelirse o tecelliyi tahsis etmeksizin ve kayitsiz yani gelen tecelliyi hi¢bir seyle simirlanmanus
bir bigimde kabul eder. O halde Allah katinda insan-1 kAmil bdyle bir mertebeye sahip olan kimsedir.
Hakk Teala hepimize bu mertebeye erismeyi ihsan eyleye, amin, hi!

Ey kardes, bu isti‘dadi zayi ve telef etmemiz ve kendimizi "...Onlar hayvanlar gibidirler hatta
daha da saskindirlar” (A‘raf, 179) mertebesine diisiirmemiz layik midir? Bu konuda insaf et ve bunu



tefekkiir et! Cok yaziktir! Insan-1 kimil olmay1 istemekle insan-1 kAmil olunmaz. Ancak bir insan-1
kamile hizmet edip etegin tutmakla insan-1 kdmil olunur. Hakk Teala herkese bu kabiliyeti vermistir.
Ancak kusur kisinin kendindedir ki, isti‘dadim ziyan eder. Kendini bir kamil miirside teslim edip ve
onun ahlakiyla ahlaklanip sen de bir insan ol! Yine arifin kendi hakikatini tammasimin anlam arifin,
insaniyetin kemaline 6zel bir inang big¢imiyle kendisini kayitli kilmamasidir. Bu s6zden insan-1
kamilin mezhebsiz ve inangsiz oldugu vehmedilmesin. Bilakis insan-1 kdmilin mezhebi ve i‘tikadi
Allah’in dilegidir ve hakikattedir. Onun mezhebi ve 1‘tikadi mecazi degildir. Allah erlerinden birine
"Hangi mezhebdensin?" diye soruldugunda "Allah’1in mezhebindeyim" cevabim vermistir.

Beyit:

Kamii kayd-1 mezhebden beri ol

Kamii reh-revierin ser-defteri ol

(Biitiin mezheb kayitlarindan beri ol! Yolda olanlarin hepsinin en 6nde gideni ol!)

Soru:

Seyhlerden birine "Ger¢i arif kendisini 6zel bir i‘tikadla kayithh kilmaz. Ancak halkla olan
iligkisinde onlarin akillarinin erdigi mezheb ve inangta kendisini gosterir. Nitekim Hz. Peygamber de
‘Insanlarla akillarinin erecegi kadar konusun® buyurmustur. Eger arif kalbinde olam halka izhar
etseydi halk onu derhal 6ldiiriirdii. Bu durumda arif miinafik olmaz mu?" diye sordular. O da "Olmaz.
Cunkii miinafik, gizli bir inangla kayitli olup kendi inancina gore ameller izhar eder. Halbuki kendisi
tarafindan (desinler diye) yapilan ve kendisinden goriinen amelleri, kendisi inkar etmektedir. Ciinkii
miinafik bunlarin batil olduklarini diisiinmektedir. Arif ise izhar ettigi inanca da gergektir" der.
Bununla beraber batinda olan hale zahiri zit goriiniir. Gergekte ise zit degildir. Arifin dairesi genistir.
Bu yiizden birbirine zit olan iki seyi bile kapsar. Ciinkii bu durum ona nisbetle zit degildir.

Allah daha 1y1 bilir!



Uciincii Boliim:



Arifin Ug Seferi

Bilinmelidir ki, arifin kendi baslangi¢ (mebde’) ve sonunu (mead) bilip, nefsini ve Rabbini
tanimas1 ve kendisinin nereden geldigi ve nereye gidecegini bilmesi ii¢ tiirlii sefere baglidir. Bu
nedenle miimkiin mertebe bu yolculuklarin agiklamasi yapilacaktir.

Malim olsun ki, isin hakikatine bakilacak olursa insamn seferlerine had ve nihayet yoktur. Ancak
bu agiklanacak olan ii¢ sefer bu seferlerin hepsini kapsar ve kisi bu ii¢ seferi tamamlamadik¢a nefsini
ve mertebesini bilemez, kamil ve kemale erdirici yani miirsid olamaz.



Birinci Sefer

Malim olsun ki, herkesin Allah’in zatinda bir hakikati vardir. Allah o hakikatin his ve sahadet
alemine gelip zuhlir etmesini istediginde o hakikati Akl-1 Kiill’de sOrete biriindiiriir. Akl-1 Kiill
Allah’1n aynas1 ve ilmidir. O hakikat Allah’in diledigi miiddet Akl-1 Kiill’de kalir ve orada terbiye
olur. Daha sonra Nefs-1 Kiill’e gelir. Ardindan Ars ve Kiirsi’ye gecer. Gokleri kat kat gecip Ay
Felegi’ne gelir. Ondan sonra Ates Kiire, Hava Kiire, Su Kiire ve Toprak Kiire’ye ulasir. Akabinde
maden, bitki, hayvan, melek, cin ve insana gelir. insan mertebesine gelene kadar gecilen mertebelerin
her birinde pek ¢ok tehlike vardir. Hakk’in zatindan gelen o hakikat bu mertebelerin her birinde bir
miiddet kalip nice tehlikeler atlatir. Bazen yiikseklere ugup, bazen algaklara diisiip insan mertebesine
ulastiginda varlik mertebelerinin yarim dairesi tamamlanmus olur. Insan mertebesi en asag (esfel-i
safilin) varlik mertebesidir. Akl-1 Kiill ise en yiiksek (a‘la-y1 illiyyin) varlik mertebesidir ve varlik
mertebelerinin ilkidir, ki daha once bahsi gecti. "Biz insant en giizel bir kivamda yarattik ve sonra
onu asagilarin en asagisina indirdik" (Tin, 4-5).

Zattan gelen hakikatin zikrolunan mertebelerden gecerek insan mertebesine gelene degin gecirdigi
sefer, ilk seferdir. Eger kisi bu insanlik mertebesinde kalir da kendisinin baslangicim ve sonunu
bilmez, seyr u siilik ederek sefer yapip kaynagina erisip cem olmazsa fark kable’l-cem* (cem’
mertebesinden Onceki fark durumu) mertebesinde kalir. et-tefrika bila cem® (cem mertebesi
olmaksizin fark mertebesi) denilen mertebe de bu mertebedir. Kisi boyle olursa "...Onlar hayvanlar
gibidirler hatta daha da saskindirlar” (A‘raf, 179) mertebesinde kalip o mertebede hasrolunur.



Ikinci Sefer

Bu ikinci sefere 6zel sefer, miisahede seferi ve miirebbi sefer derler. Bu ikinci seferde kamil
miirsidin ete8ine yapisip tekrar Akl-1 Kiill’e ugmak ve manevi sefer ile sefer etmek gerekir. Akl-1
Kiill’e Hakikat-i Muhammediyye de derler. iste bu mertebeye gayret ederek ve pirlerin himmeti ile
vasil olmak gerekir. Buraya ulagmaya vuslat-1 has (6zel kavusma) denir.

Insan, varlik mertebelerinden gecerek insan mertebesine gelene kadar gectigi her bir mertebeden
birer renk, birer ahlak ve birer diisiik sifat almis ve kazannis ve bdylece "hayvanlar gibi hatta daha
da saskin" olma mertebesine ulagmusti. Simdi o asagilik sifatlar ve begenilmeyen huylar kamil
miirside tab1 olmak ve emrine itaat etmekle diizelmedikce ve kotii huylarin tamam terk edilip evvelce
oldugu gibi soyut ve renksiz olmadik¢a Akl-1 Kiill’e ulasmak ve donmek miiyesser olmaz.

Eger salik Akl-1 Kiill’e donerek Akl-1 Kiill olmazsa Allah erleri nezdinde heniiz biiliiga ermemistir.
Kisinin stiltik ederkenki biilig ¢agi Akl-1 Kiill’e ulasmakla olur. Bu mertebe ise velayet mertebesidir.

Beyit:
Delile erisen balig olurlar
Delili olmayan nd-pak olurlar

(Yol gostericisi olan kisi istedigi seye yonelerek istedigi seye erer. Yol gosterici
bulamayanlar ise mertebelerin kirlerinden arinmanus bir halde kalir.)

Salik Akl-1 Kiill’e erince meblag-i ricdle yani Allah erlerinin ulastigi yere ulasir. Buraya da
Hakikat-i Muhammediyye derler. Hz. Peygamber’in "Allah’in ilk yarattigi sey benim aklimdir"
buyurmalarinin nedeni budur. Salik bu makamlarda renksiz olur ve vahdete erer.

Beyit:

Cun ki bi-rengi esir-i reng sod
Musd ba Miusa der ceng sod
Cun be bi-rengi resi kan dasti
Misi u fir avn ddrend dsti?4

(Ciinkii renksiz olan renge esir olursa, Maisa Miusa ile harb eder. Renksizlik alemine
ulasirsan Misa ile Firavun’un karistig1 aleme erisirsin.)

Bu makamda salikin akli Akl-1 Kiill, nefsi Nefs-1 Kiill ve ruhu ise Rihu’l-Mukaddes olur. Bu
makama cem‘ ba‘de’l-fark (fark halinden sonra gelen cem) makamu da denilir. Yine bu makam
mecz(b-1 Hakk makamidir. Bu makamda salik, hayret, saskinlik ve akil karisikligina diiser. Pek cok
kisi bu makamda ilhada yani dinsizlige meyl eder. Bundan dolay: "Fark hali olmaksizin cem olma hali
zindikliktir" denilmistir. Salik bu makamda kalip da bu makamu ge¢cmeye calismazsa kemale
erdirmeye ve irsada uygun bi¢imde nail olamaz.

Hadd-1 zatinda bu makam ¢ok ¢ok zevkli bir makamdir. Fillah (Allah’ta olmaklik) ve seyr-i fillah
(Allah’ta seyr) mertebesidir. Salik bu mertebeye erdiginde varligimin damlasini denize birakar.
Bassiz ve ayaksiz bir hilde bulunur. Ne kendisinden ne de alemden haberi olur. Hi¢bir seyden
sakinmaz. Seriatin emirleriyle bile baglanmaz. Bu ylizden bu makamdan da ge¢cmek gerekir. Allah’in
fazl1 ve indyetiyle hem bu makamda fena fillah mertebesini cem edip hem de buradan yiikselip beka



billah mertebesine ulagsmak lazimdir.



Uciincii Sefer

Bu iigiincii sefer seyr-1 anillah ve beka billahtir. Yani tekrar Hakk’tan halka seyr ve sefer edip cem’
mertebesinden sonra yine fark mertebesine donmektir.

Salik diger insanlar1 irsad etmek iizere bu mertebeden manevi inisle tenezziil edip kendisini beser
elbisesi icerisinde gosterir. Nitekim Allah, Hz. Peygamber’e "Ben de sizin gibi bir insanim" (Kehf,
110; Fussilet, 6) demesini buyurmustur.

Salik bu makamda yine yemek, igmek, uyumak ve nikah etmekle mesgul olur. Ne ifrat ve ne de tefrit
lizeredir. Sadece itidal ve istikamet lizere devam eder.

Beyit:
Ne ifrat ve ne tefrit ola onda

Strat-1 miistakim oldur meyanda

Arif, adalet, iffet ve istikamet iizeredir. Ser‘? emirlere kemal mertebe ridyet eder. Ancak farzlardan
bagka cesitli oru¢ ve namazlarla mukayyet olmaz. Kesrette ve vahdette daimi salat i¢inde olup dis1
halkla i¢1 Hakk’la birliktedir. Halkin onu anlamasi olduk¢a zordur. Zira bu halk zahirde ne kadar ¢cok
zithd ve ibadet goriirse ona bakar ve bdoyle olan kimseyi de kdmil samir. Halbuki kdmilin kemali bu
his goziiyle goriinmez. Onu gormek i¢in hakkani goz lazimdir. Kamil olam yine kamil goriir ve bilir.

Bu makam fark ba‘de’l-cem’ (cem halinden sonraki fark) dairesidir. Hz. Ali "Cem hali olmaksizin
fark sirktir; fark hali olmaksizin cem zindikliktir. Cem ve fark birlikte olursa bu tevhiddir" demistir.
Yukarda bahsi ge¢en li¢ makam bu climlenin manasidir, bundan dolayi tafsilat vermeye gerek yoktur.

Kamilin bu makama inisi aslinda yiikselistir. Bu durumda Ibnii’l-Arabi hazretlerinin sdziiniin
anlam "Kamil bu makama gelince nefsini ve mertebesini bilir. Kendisini bir 6zel bir inang bigimiyle
simrlandirmaz" demek olur, Allah daha iyi bilir! Yine Seyh-1 Ekber (k.s.) "Kamil, biitiin inang¢lar1
cem eden hakikatin bilgisine vakif oldugu i¢in, hi¢ kimsenin Rabbi hakkindaki olan inancim ret ve
inkar etmez" der. Yani arif 0yle bir cem edici hakikati bilmistir ki, her inams bi¢iminde o cem edici
hakikatin bir ylizii vardir. Ciinkii o mutlak hakikat denilen seydir. Mukayyette (kayitl1 ve sinirli olan)
bir yiizii olmayan hi¢cbir mutlak yoktur.

Imdi ibadet eden kimse bilsin veya bilmesin, her neye ibadet edilirse edilsin gergekte o mutlak
varliga ibadet edilmektedir. Nitekim Seyh Fahreddin Iraki hazretler1 "Hakk Teala kendinden
baskasina ibadet ve muhabbet edilmemesi i¢in kendisini biitiin esyamn hakikati kildi. Zira gayretullah
bu durumu bu sekilde gerektirmistir" der.

Beyit:

Gayreti gayrt komadi danin

Ld-ceram ayni oldu egyanin

(Allah’1n gayreti sair varliklar1 yok etti ve Allah kesinlikle esyanin hakikati oldu.)

Beyit:
Diledi Hakk ki esyay1 yarata



Oziinden gayri komadi arada
Ki alemde tapanlar ona tapa
Ki her yiizden goriin, halk kapa
Ki hiisn-i halkla insan kaptlir
Stk géniiller aninla yapilir

" ..Rabbin yalmzca kendisine ibddet etmenize hiikmetti” (Isra, 23) ayetinin tefsiri sudur: "Ey
Muhammed! Senin Rabbin, kendinden baskasina ibadet etmemeni hiikiim ve takdir etmistir. Ne ibadet,
ne muhabbet, ne de dvgii hicbir sekilde baskasina ait degildir. Oyle ki, puta (sanem) ibadet edenin
bile hakikatte ibadeti Samed’e yani Allah’adir. Zird sanemin varligi da Samed’dendir. Su halde
varligin Hakk’a ait oldugu bilinsin. Bu hal maltimdur."

Arif bu mandya vakif oldugunda ne kendisinin simirli bir inanci olur ve ne de baskalarimn
inanglarina karsi ¢ikip onlarin inandiklar1 seyi inkar eder. Zira herkesin bir sekilde bir takim emirlere
bagli oldugu ve yine bu emirleri verenin iradesinden baska iradenin bulunmadigimi bilmektedir.
O’ndan bagska varlik yoktur! Ayrica arif herkesin mazhar oldugu isim cihetiyle inancim ve halini eda
ederek onlar1 yerli yerine koymustur.

Beyit:
Eger yek zerre rab er giri ez cay

Halel yabed heme dlem Serdpdm
(Eger bir zerre yerinden oynasaydi alem bastan ayaga harap olurdu.)

Arife "...Her nereye yonelirseniz yonelin Allah’in yiizii oradadir” (Bakara, 115) ayetinin manasi
zahir olur. Yani bu ayete gore hangi tarafa doniiliirse doniilsiin orada zahiren ve batinan Hakk’in bir
yiizii vardir. Gerg¢i bir yiiz olmas1 nedeniyle Hakk’1n o yliziine donebilirsin. Ancak "O her an yeni bir
is ve olustadir” (Rahman, 29) ayeti diisturunca Hakk’1n makamlar1 ve mertebeleri vardir. Bu nedenle
Hakk her bir makamda bir ¢esit ve her mertebede bir tiir yiiz gosterir. Her yiizde bir ¢esit giizellik,
her giizellikte bir ask nev‘i, her askta bir tiirlii gamze, her gamzede bir tiirlii sive, her sivede bir tiirli
girisme, her girismede bir tiirlii naz, her nazda bir tiirlii agaz yani baslangic gosterir. Onun i¢in O’nun
cemaline tutkun olan asiklar tiirlii tiirlii hallere ve sevdalara ugrar; bazen kabz ve celdle mazhar olur,
bazen zevk, sevk, safa ve cemalin bast hiline mazhar olur. Hakk’in cemali gah naz, gah niyazla
vasiflanir; ¢esit ¢esit isve ve nazla silirekli asikin nazarinda cilve isve gosterir. Bunla birlikte hig¢
birini tekrar etmez.

O halde arif kendisini nasil bir inang sekli ile ve bir halle bagh kilsin ki? Zira sevgili her ne yiiz, ne
sifat, ne elbise ve ne isve ile kendisini arz edip tecelli ederse bunlara karsi gaflet etmeyip kendisini
tek bir yiiz ile simirlandirmaz.

Hakk her yiizden goriiniir. Arif bu nedenle bir yiizle kendilerini simrlandiranlari da mazir goriir.
Ciinkii arifin dairesi genistir. Bilir ki, stmrlanma da ilahi se’nlerden bir se’nin ve ilahi isimlerden bir
ismin geregidir. Nitekim Allah Teala Kur’an-1 Kerim’inde Hz. Had (a.s.) lisamindan "Ve m dmin
ddbbetin illd huve dhizun bi ndsiyetihd, inne rabbi ‘ala sirdatin mustakim" (HGd, 56) buyurmustur.
Ayette gecen "dabbe" kelimesi yeryiiziinde hareket eden canli anlamina gelir. Bu durumda ayetin
manas1 soyledir: "Yeryiiziinde hareket eden hi¢cbir nesne yoktur ki, Cendb-1 Hakk yed-i kudretiyle



onun boynunu tutmus olmasin. Allah nasil dilerse o varligt oyle yonetir. Gergekten de benim
Rabbim sirdt-1 miistakim tizeredir”. O halde herkes bir ilahi ismin mazharidir ve mazhar1 oldugu
ismin yonetimindedir. Bu isim ister cemal, ister celal, ister dalalete sevk eden, ister hidayete erdiren
bir isim olsun, o hareket eden sey o ismin sirat-1 miistakimidir.

Inanglar da bu sekildedir. Bir sahsin inanc1 bir baska sahsin inancina gdre yanlis olsa da o sahsin
zatinda mazhar oldugu isim bakimindan inanci kendisinin sirat-1 mistakimidir. Mesela yayin
dogrulugu onun egriligindedir. "el-Hadi" ismine edri goriinse de dalalet "el-Mudill" ismine nisbetle
dogrudur. Arif bu manay1 bildigi i¢in kimsenin dinine kars1 ¢ikmaz.

Ancak burada bir soru ortaya ¢ikar. Bu soruya kader sirrint bilmeyen kimse cevap veremez. Ancak
ehli i¢in kolay bir sorudur.

Soru:

Biitlin ibadetler ve diger haller ilahi isimlerin geregi olduguna gore kulun bunda se¢cme 6zglirliigi
yoktur. Bundan da herkesin kendi haline zorlandig1 sonucu ¢ikar ki bu zorlayis zultimdiir.

Cevap:

Bu sorunun tahkiki gercekte iki temel ilkeye bakar. Birinci ilke ‘mahiyetler yaratilmus degildir’
ilkesidir. Digeri ise ‘ilim malima tabidir’ ilkesidir. Bu iki prensip bilindigi takdirde miimkiin
mertebe Allah’in yardimiyla kader sirr1 bilinir. Bu iki prensip sanki kader sirrimin anahtaridir.

.....

varlik alanina gelmemislerdir. Mahiyetlerin bir diger ad1 ise a‘yan-1 sabitedir.

Allah’in ilmi zAtimn aymdir. Insdn-1 kAmilin ilmi de zAtimn aymdir. Bu bakimdan ilim zitin
aynasidir.

Allah’in o mahiyetlere feyzi, inanc1 ve isyan, kiifiir, imin, taat ve baglilik gibi diger durumlar1 ne
olursa olsun o mahiyetlerin hadd-1 zatinda kendilerindeki isti‘dat ve kabiliyetlerine goredir. O
mahiyetler 1sti‘dad ve kabiliyet lisanina gore ezellerin ezelinde Hakk’tan her neyi talep ettilerse talep
ettikleri sey kendilerine feyzolunmustur.

Mesela bugday tohumunun isti‘dadi yine bugday bitirmektir. Arpamn isti‘dadi arpa ve darimminki de
dar1 bitirmektir. Geri kalanlar1 buna kiyas et! S6z gelimi eger arpamn dili olsa ve ekinciye itiraz edip
"Beni ni¢in bugday etmedin?" dese ekinci ona "Senin isti‘dadin bu kadarciktir" diye cevap verir.
Arpa tohumundan da bugday ummak ahmakliktir.

Bu sekilde her bir nesnenin mahiyeti ve ‘ayn-1 sabitesi ezelde Allah Tedla’mn kadim ilminde ne hal
ve ne Ozellik tizere bulunduysa ve hangi ismin mazhar1 olduysa zuhiira geldiginde de o nesnelerin her
birisi kendisinin ezeldeki sifatiyla asikar olur. Allah’in onun hakkindaki bilgisinin bu durumda bir
etkisi yoktur. "Emri uygulayanlara / is ve olusu ¢ekip cevirenlere..." (Nazi‘at, 5) ayetinin manasini
bilenler bu sirra vakiflardir. Gergekte Allah tarafindan ezelde bilinen o maliim ne hal iizere ise
Allabh’1n ilmi o bakimdan malimla iliskilenir. Bu maltimlar ilahi isimlerin ve sifatlarin geregidirler.
"{lim maltima tabidir" soziiyle kastedilen mana budur.

Seyler Allah’in ilminde ne vecihle ve ne halde bulunmuslarsa o vecihle seyler hakkinda icmalen
(topluca ve 6zet olarak) hiikkmolunmasina kaza denir. Kader ise bu seylerin daha sonra isti‘dadlari



yani bir seyin kabuliine ve kazanilmasina olan fitrl meyilleri hasebiyle tek tek teferruatli bir bicimde
duyu ve sahadet aleminde zuhlir etmesidir. Bu seyin zuhlirunun zamani yine o seyin isti‘dadi nedeniyle
gerekir.

Soru:

Bu sekilde herkesin iman, 1°tikad, kiifr ve serr gibi biitlin hallerinin hangi zamanda zuhiir edecegi, o
seyin isti‘dadina ve kabiliyetine gére hal diliyle Hakk’tan talep etmesine gore oldugu anlasildi. Biitiin
bu durumlar o seylerin zati isti‘dad ve kabiliyetine goredir dedigimizde bile bu zati isti‘dad ve
kabiliyet Allah tarafindan yaratilir. Yani isti‘dadi da veren Allah’tir. Bu durum yine zorlama (cebir)
olmaz mm?

Cevap:

Muhakkiklerin tamanuna gore isti‘dadlar yaratilmamustir. Zird, mahiyetler yaratilmams olduklari
icin o mahiyetlerin isti‘dad, kabiliyet ve diger biitiin hallerinin de yaratilmanus olmas1 gerekir. [lmi
stiretlere mahiyet denir ki, heniiz kendisinde yaratma durumu yoktur. Herhangi bir kimsenin ‘ayn-1
sabitesi neyi gerektiriyorsa o kisi kendi ‘ayn-1 sabitesinin mecbiirudur. Onun kader sirr1 bu sekilde
olmasim zorunlu kilmistir. O halde kisi, herkesin kendi isti‘dadina bagli oldugunu, kendi mahiyeti,
‘ayn-1 sabitesi ve isti‘dadi ne sekildeyse onun aksi olmadigim ve bunlarin kaybolmadigini bilakis
kendisinde teker teker zamam gelince zuhir edecegini bilirse huzurlu olur. Belki sadece kendi
isti‘dadimn eksik olmasina tiziiliir. Yine isin aslinda zorlama yoktur.

[1ahi zorlama (cebir) da iki tiirliidiir. Bunlardan biri makbuldiir, digeri ise reddedilmistir. Makbul
olan zorlama sudur: Kisi biitiin ilahi emirleri tutup yasaklardan sakindiktan sonra kendisi i¢in bir fiil

ve kudret ortaya koymayarak biitiin bunlarin Hakk’tan oldugunu bilmesi. Cebir bu sekilde olursa
makbuldiir.

Bir diger cebir ise sudur: Kul Allah’a isyan olan biitiin fiilleri irtikab eder. Ne emirleri tutar ne de
yasaklardan sakimr. Kendisinin irtikdb ettigi fesat ve ser isleri Allah’a isnad etmekten de utanmaz. Bu
cebir tiirii oldukca yerilmis bir cebirdir.

Bu hususta sorular ve cevaplarin ¢ok oldugu ehli tarafindan bilinen bir durumdur. Bir siifiye
"Hakk’1 kendisine zuliim isnad olunmaktan nasil kurtardin?" diye soruldugunda "Ben O’nun miilkiinde
kendisinden baska mevcut birakmadigim halde nasil zuliim olsun ve kime zulmedilsin?" cevabim
vermistir. Bu kadar s6z yeterlidir.

Enes b. Malik (r.a.) Restlullah (s.a.s.) hazretlerinin kapisinda hizmetciydi. Kendisinin séyle dedigi
rivayet olunur: "On sene gece ve giindiiz Hz. Peygamber’in yamndan ayrilmayip hizmet ettim. Bir
kere de isledigim is i¢in ‘Ni¢in boyle isledin?” demedi. Iste bu durum Hz. Peygamber’in kader sirrim
cok 1y1 bilmesinden dolayidir." Hazreti Seyh-1 Kebir Sadreddin Konevi Nefehdt isimli eserinde der
ki: "Hakk Teala dini teblig ettikleri ve insanlar1 Allah’a ¢agirdiklar: sirada peygamberlerinden kader
sirr1 gibi bazi sirlar gizlemistir. Zira isti‘dadi kafirlik ve fasiklik olan kimseye davet fayda vermez.
Peygamber bu durumu bildigi takdirde davet ve teblig gorevini yapma konusunda acze ve saskinliga
diiser. Bu nedenle davet isi tamam olup kafir, miinafik, mii’min ve salih kullar birbirlerinden
ayristiktan sonra kader sirr1 kendilerine bildirilmistir." Bundan sonra arif eger yine biitlin inanglar1
cem eden hakikat ile beraber bu mertebede kalir ve ilerlemezse bu durumda o arifin, inancin1 bu
mertebeye kadar ¢ikarmusken burada kalip sinirlt bir inanca diisiirmesinden korkulur. Bu kisi mutlak



Rab ile beraber oldugunu hayal eder ama kendi zanm ile birliktedir. Yani kendi tasavvur ettigi
tanriyla birliktedir. Rablerin Rabbi olan Rab ile birlikte degildir. O arif acik seciklik, mutlaklik ve
kayitsizlik konusunda bu dereceye ermis olmasina ragmen yine de kendisinin mukayyet tanriya ibadet
etmesi korkusu vardir. Ciinkii arif mutlaklikla mukayyet olsa bile yakin gelinceye yani Hakk zahir
oluncaya dek korkudan kurtulmaz. Yakin ise Allah’tir.

Faide:

Maltm olsun ki, yakin ehli olan kimseler yakini {i¢ vecih ile taksim etmislerdir:

1. {lme’1-yakin

2. ‘Ayne’l-yakin

3. Hakka’l-yakin

[lme’1-yakin, bilmek; ayne’l-yakin, gérmek; hakka’l-yakin ise olmaktir. Mesela kisinin cesaret ve

kahramanligin var oldugunu bilmesi ilme’l-yakin; baska birinin cesaret ve kahramanligim gormesi
ayne’l-yakin; cesaret ve kahramanligin kisinin kendisinden sadir olmasi ise hakka’l-yakindir.

Marifetullah da bu tarz tizerinedir. Anlayan anlar! Lakin o cem edici hakikatin mutlakligr ve kayitli
olmas1 ve o hakikate olan inan¢ ne sekildedir, bu konuda bir giris agiklamas1 yapmak lazimdir ki,
korkudan kurtulup yakin elde edilsin.



Dordiincit Boliim:



Hakk’in Varhgi

Bilinmelidir ki, Seyh-1 Ekber’in zikrettigi bu cem edici hakikat pek ¢ok isimle isimlendirilmistir.
Fahreddin Iraki ve ona tabi olanlar gibi bazi arifler bu hakikati "ask" diye tammlamislardir. Seyh
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve Seyh Sadreddin Konevi gibi baz: arifler de onu ezeli kuvvet ve nutk diye
tantmlamuslardir. Hepsinin kastettigi tek bir zat ve bir hakikattir.

Beyit:

Ibdratunad settd ve husnuke vahidun

Ve kullun ila zake’l-cemali yugiru

(Ifadelerimiz farkl1 farkli cemalin ise tektir ve her sey bu cemale isaret eder.)

Arapgada viiclid denen bu hakikate Tiirk¢ede varlik ve Farscada hesti denir. Hakikat de her seyden
miinezzehtir. Ancak muhakkikler anlasilmasi i¢in buna viiclid, ask, nlir ve nefes-i Rahman derler.
Kastettikler1 1se tek bir zatin ismudir ki, o zat da Hakk’tir. Mutlaklikla kastedilen mana
simrlanmamak, bir seyle bagli olmamaktir. Hakk’in mutlak varligini tammlayanlar mutlaklik ve
mutlaklikla kayitlanmanin cem olmasindan ve tenzihten dolayr ona mutlak demislerdir. Hatta onlar
Hakk’1 tenzihten bile tenzih etmisleridir. "Kaydinda dahi tenzih gerektir" demislerdir. Ancak bu zevki
bilgiye bagli bir durumdur. Buna gore en kusatici ve kapsayici olan bir zat dustiniiliir. Bu zat bahsi
gecen biitiin varlik mertebelerinin hem aynisidir, hem de onlardan miinezzehtir. Bu zat, mutlak olmasi1
bakimindan sahip oldugu en miikemmel izzet ve miistagnilik vasfi nedeniyle iistiinliik ve baskasina
muhta¢ olmama vasfi iizeredir. Bundan dolay1 bu zita ne naz ne de niyaz erisir. "Stiphesiz ki, Allah
dlemlere muhtac olmaktan uzaktir” (Ankeblt, 6), "Izzet ve iistiinliigiin Rabbi olan senin Rabbin
onlarin nitelemelerinden miinezzehtir” (Saffat, 180) ayetleri ile "Allah vardi ve O’nunla birlikte
bagka bir sey yoktu" hadisi bu manaya isarettir. Bu makamda Hakk, biitiin isim, resim, na‘t ve sifat
gibi durumlarin hepsinden miinezzeh, miiberra ve ari olarak tabir edilir. Bununla beraber biitiin varlik
mertebelerinde seyir ve tecelli eden de yine Hakk’in kendisidir. Bu bakimdan Hakk her varlik
mertebesinin aymdir. Her seyt cem etmis olmast bakimindan da her bir isimle miisemma yani
isimlenen, her resimle resmedilen ve her sifat ve nitelikle vasiflanan ve nitelenen olur. Hakk biitiin
varlik mertebelerine tenezziil eder. Hakk i¢in bu tenezziil yani diisiis dahi miikemmelligin ta
kendisidir. Nitekim bir kudsi hadiste Allah "Hasta oldum Benim hastaliginu sora gelmedin. Aciktim
Beni yedirmedin" buyurur. Hatta Hakk’in zati, sifat, tenezziller ve mertebelerin birbirine zit
olanlarint da kabul eder. Bu durumlar O’nun i¢in zitlik degildir. Higbir sifat yoktur ki, Hakk o sifatin
ziddiyla da vasiflanmus olmasin. Bu manay: ariflerin ehassu’l-havassi (en segkin olanlar) bilir. Bu
konuya bu kadar dikkat cekmek yeterlidir. "O, evvel, dhir, zahir ve batindir. Ve O her seyi en iyi
bilendir” (Hadid, 3). Imdi, mutlaklik ve mukayyetligin ne sekilde oldugu miimkiin mertebe acikliga
kavustuysa su da bilinmelidir ki, Hakk eger mutlaklikla mukayyet olunursa bu durum da bir tiir
kayitlanma olur. Hakk biitiin varlik mertebelerini kusattig1 ve "...Her nereye yonelirseniz yonelin
Allah’in yiizii oradadir” (Bakara, 115) ayetinin geregi her mertebede Hakk’in bir yiizii var oldugu
halde bir kimse tek bir yiize iman eder ve diger ylizii inkar ederse boyle yapmakla Hakk’1 ortmiis ve
kendisini kiifre nisbet etmis olur. Mesela puta ibadet eden kimse Hakk’1 tahsis ve takyid edip diger
tecellileri inkar ettigi i¢in kiifre nisbet olunur. Eger bir Miisliiman da kainattaki mazharlardan
herhangi bir mazharda Hakk’1n varligini inkar ederse ser ona Miisliiman demez.



Beyit:
Kufr-i batil hakk-1 mutlak ra behod piisidenest

Kufr-i hakk hod ra behakk piisidenest ey piir-hiiner?1

(Kiifr-1 batil Hakk-1 Mutlak’1 kendisi ile orter. Kiifr-i Hakk ise kendisini Hakk ile orter ey
sahib-1 hiiner!)

Ey ogul! Bu mana "Rabbin yalnizca kendisine ibddet etmenize hiikmetti"” (Isra, 23) ayetinin isaret
ettigl methuma vakif olan kimsenin maltimudur.

Beyit:

Cihan ra biilendi u pesti toyi

Neddnem ¢i ey her¢i hesti toyit28]

(Cihanin ytikselisi ve algalis1 da sensin. Bilmiyorum ki, her ne var ise sensin.)

Imdi, mutlak hakikate vakif olana arif-i billah, veliyullah ve ehlullah denir. Nitekim onlar "Dikkat
ediniz! Evliydullaha korku yoktur ve onlar mahziin da degillerdir" (Ylnus, 62) ayetinin isaret ettigi
kimseler ziimresine dahil olup korku ve tehlikeden kurtulurlar. Allah’1m bizi de bununla riziklandir!

Yine Hazreti Seyh-i Ekber "Rablerin Rabbini tamyanlarin siiliiklarinin son noktas1 budur. Onlar
mutlak olan Hakk’a ibadet ederler" der. Mukayyet olan rablere ibadet edenler kendi tasavvurlarinda
peyda ettikleri tanriya inamir ve ibadet ederler. Bu rabler erbab-1 miiteferrikiindur. O halde
"Par¢alara boliiniip firkalasmis rabler mi hayirlidir yoksa vahid-i kahhar olan Allah mi
hayrlidir?” (YUsuf, 39). Tabii ki, vahid-1 kahhar olan Allah hayirlidir. Miilkte de kendinden baska
kimse yoktur ki sorusuna cevap versin... Sordugu soruya yine cevabim kendi verir.

Gergekten bu durumda imana isaret vardir. Nitekim O vahid ve kahhar olan Allah bir kuluna kahir
sifatr ile tecelli etse tecelli ettigi kulun nazarinda biitiin varliklar yok olur. "O ’nun yiizii hari¢ her sey
helaktedir" (Kasas, 88) ve "Yer iizerindeki herkes fanidir. Senin celal ve ikram sahibi olan
Rabbinin yiizii baki kalir” (Rahman, 26-27) ilkesi geregi o kul bugiin bu diinyada pesinen ve iradi
oliimle oliir, Hakk’1n disindaki biitiin varliklarin yok olusunu goriir. Kendisi de yok olur. Fena-i kiilli
ile fenafillahi elde eder. Hakk’tan gayr1 hi¢bir sey kalmaz ve kul nice zaman bu sekilde fani olarak
kalir.

Bu en yiice cezbe halinde ne zaman, ne de mekan kalir. Ne felek, ne de melek olur. Vahid ve kahhar
Allah kendisine "Bugiin miilk kimindir?" (Mii’min, 16) diye hitdb eder. Kendisinden baska cevap
verecek kimse olmadigindan yine kendi azametiyle "Vahid ve kahhdar olan Allah’in” (Mii’min, 16)
diye cevap verir.

Arif tamamen mahva ermis ve yok olup gitmisken Cendb-1 Hakk ona kendi varliginda yeni varlik ve
hayat verir. Arif, sibgatullah (Allah’in boyasi) ile boyanir. "O giin yer diger bir yerle ve gokler de
diger goklerle degistiriliv. Hepsi vahid ve kahhdr olan Allah’in huzurunda dikilir" (Ibrahim, 48)
ayetiyle de isaret edildigi lizere i¢inde ve disinda olan biitiin vasiflar degisir.

Ona hakkani goz, kulak ve lisan verilir. Daha sonra mahv (varligin silinmesi) halinden kendiliksiz
bir bi¢cimde sahv (ayilma) haline geldiginde "Bugiin miilk kimindir?" sorusunu ve cevabim bilir, anlar
ve 1sitir.



Ancak o tecelli halinde arif ne ilim, ne marifet ve ne de suiirla vasiflamr. Bu hal mutlak mahv
halidir. Arif ancak sahv haline geldiginde anlar ve bilir ve yukarida zikredilen ayet-i kerime
naklolunur. Ancak bunu lisina getirmeye izin yoktur. Arifler bunu dilsiz ve goniilsiiz okurlar ve
kulaks1z isitirler. Bu durum ilme’l-yakin degildir, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakindir. Salik bu daireye
erdiginde korku (havf) ve Uimit (reca) hallerinden kurtarilir. Miirsid ve hidayete erdirici olan O
Allab’tir.

Yine Seyh-i1 Ekber soyle buyurur: "Kesf ehli biitiin mezhepler, miilk ve makamlar hakkinda bilgi
sahibidir. Bu makamlar ister ilahi olsunlar isterse aleme ait olsunlar onlarin bu makamlar hakkinda
derin bilgileri vardir. Onlar hi¢ bir sey hakkinda bilgisiz degillerdir. Bilgileri her seyi kusatir. Kamil
bir kesif sahibi olan kimse, Allah veya alem hakkinda sdylenen biitiin sozleri, bu sozleri sdyleyen
kimselerin bu sozleri hangi makam ve mertebeden soylediklerini ve aldiklarim bilir. Bu sozi
sOyleyen kimseyi de mazur goriir. Sozii abes olarak da kabul etmez. Zira arif Allah Teala’nin abes bir
sey yaratmadigim bilir. Arifin boyle olmasinin nedeni Allah’in biitiin isimleri hakkinda bilgisi
olmasindan dolayidir. Bu yiizden biitliin makamlar ve mertebelerin 1lahi isimlerin geregi oldugunu
bilir. Biitiin mevcdat ilahi isimlerin mazharlaridirlar. [1ahi isimlerin o mazharlarin yiiziinde zuh(ir
etmeleri o mazharlarin isti‘dad ve kibiliyetlerine goredir. Hakk o arife cevami‘-i esma vermistir. Bu
nedenle her seyi cem eder. Dairesi genis ve kusaticidir. Hz. Peygamber (s.a.s.) ‘Bana verilen ilk sey
cevamiu’l-kelimdir??’ buyurmustur. Bu arif de Hz. Peygamber’in varisidir ve Hakikat-i
Muhammediyye’ye vasil olmustur. Allah’in izni ile bunu iyi anla!"

Yine Hazreti Seyh-i Ekber "Kemal sahibi olan kimse ‘hli’ lafzim sOylediginde kendisi ‘h(i’ olur ve
de "h(" dedigi zamanda kendi bulunmaz. Bunu bil ki, bu marifetullah sirlarindandir ve herkes bunu
bilmez. Ya gayretlerinden veya korkularindan dolayr Allah erlerinden hi¢ kimse bu sirra dikkat
cekmemis ve i1saret dahi etmemistir. Korkularindan dolay1 buna dikkat ¢cekmemislerse bu durumun
tehlikeli olmasindan korktuklar1 i¢indir. Ciinkii bu durumda ‘hi’ dediginde kuldan Allah’in yaratmasi
zuhlir eder. Zird o vakitte onu kulun lisdnindan sOyleyen Allah Teala’dir" demistir. Sozlerinin
altindaki mana budur.

Lakin bu makamdaki sOziin tahkiki ve maksadin a¢iklanmasi sudur: Kemal sahibi ne zaman "h("
dese "h(" dedigi zamanda kendi varligim tamamen ifna eder. "Olmeden evvel 6liiniiz" hadisi geregi
iradi Olimle Oliir. Zahiren ve batinen varliginda eser birakmaz. Bassiz ve ayaksiz kendisini hii
denizine salar, bogulur, silinir ve nam ve nisam kalmaz. Kendi "hd" olur. Ciinkii damla denize
diistiiginde aynen deniz olur.

Hl denizi ile kastedilen vahdet denizidir, asktir, mutlak varliktir ve nur denizidir. Hz. Peygamber
bizleri irsad etmek i¢in her zaman duasinda "Allah’tm beni nur kil!" buyururlardi. Kendisi zaten
nurdur. Lakin 6gretmek maksatli boyle soylemistir. Clinkii kendisini "hli"ya veren aynen niir olur.

Beyit:
Varligi Hakk’a verin varlik Hakk’in olsun hemin
Sen ¢ik aradan kalan yar ola, olasin emin

Varligim "hii"ya veren kimsenin aynen "hi" olmasi1 tuhaf midir? Nitekim bir kimsenin 6liisii tuzlaya
diisse aynen tuz olur ve temizdir.

O halde 1radi oltimle oliip "h(i" tuzlasina kendisini birakanlar "hi" olurlar. Bu kimseler nur olsalar



ve temiz ve temizleyici olsalar bu durum akla uzak bir durum degildir.

Arapga "hii" demek Tiirkge "O kimse" demektir. Ancak burada kastedilen Hakk’in zatidir. Yani
kisinin "Biitiin varlik Hakk’in ve bende olan varlik da Hakk’indir" diye miildhaza etmesi, biitiin
varlig ve kendisini zat denizine birakmasi, zatin disinda hi¢bir seyin kalmamasi gerekir.

Imdi, "h(" ismini siirmeye devam eden kimsenin "hi" ile kastedilenin miisemma oldugunu bilmesi
gerekir. Kul "h(i" dedigi zamanda ne isim, ne resim, ne zaman, ne mekan ve ne de nisan birakmayip
zat-1 hi’da yani miisemmada biitlin varlig ve kendisini ifnd etmeli ve kulun lisdnminda "hG" diyen yine

"G"

0" nun kendisi olmalidir.

Beyit:
Evvel, ahir ne kim var "hu" imis

Bdtin, zahir ne kim var "hu" imig

Bu mana elde edildikten sonra kul ister "hG" desin, ister "ene/ben", ister "nahnu/biz", ister
"hum/onlar" ve isterse "entum/siz" desin kastedilen zat-1 hi olur.

Hazreti Seyh-i Ekber "Ariflerin bu méindya isaret etmemelerinin nedeni bunun tehlikeyi
gerektirmesindendir”" der. Bu konudaki tehlike kulun (kendi zanmmnin hiikmiince) Hakk’1 yaratmasi
yani Hakk’1 kendi zannina gore tasavvur etmesidir. Kul "hi" (O) dediginde Hakk’1n yaratmasi séziin
vazolunusuna uygun diiser.

Bu isin asli s0yledir: "HG" diyen kimse eger miirsid-1 kdmile yetisip kdmil olmus degil ise yani ask
kadehini hakikatin sakisi olan miirsid elinden icmemisse ve fenafillah durumunu elde etmis degilse,
bu kisi "h(i" dedigi zaman kendi zanm ve tasavvuru iizere, inang ve mukayyet kilisina gore Hakk’1
tahayyilil ve tasavvur eder. Ciinkii mutlaklik mertebesine ulasamamustir. Kendi tasavvuruna gore
simrli ve kayitli bir Hakk peyda eder. Kendisi bu simirli Hakk’1 yaratmis ve ortaya ¢ikarmus olur.
Yine kendi peyda ettigi yaraticiya tapar.

Gerg¢i "Ben kulumun Benim hakkimdaki zanmnmin katindayim” kudsi hadisi geregi Allah’in bu
yaratilmig yaraticida da bir ylzi vardir. Mutlagin kendisinde bir yiiziiniin bulunmadig higbir
mukayyet yoktur ve kayith ve simirli olanda bir yiizii bulunmayan hi¢bir mutlak da yoktur.

O halde konuda kendi kendisini yaratan yine Hakk’in kendisidir. Lakin bu yaratma kulun inancina
goredir. O halde bu ilah mukayyettir. Mutlak ilah degildir. Seyh-i Ekber’in "Bu konuda tehlike
vardir" demesinin anlam budur.

Bu durumda miikemmellik sudur: O kul "hi" dedigi zaman tamamen varligin siler, ondan siyrilir ve
fani olur, 6zel bir inan¢ bicimi, 6zel bir zan ve kayd ile kendisini baglamaz. Ayrica kulun higbir
sekilde Hakk’1 tahsis ve takyit etmemesi gerektir ki, mutlak 1laha ve Rablerin Rabbine ibadet etmis
olsun. Aksi takdirde kendisinin yarattig1 tanriya ibadet etmis olur. "Hevdsint tanri edinen kimseyi
gormedin mi?" (Casiye, 23) ayetinin isaret buyurdugu manaya uygun bir duruma diismiis olur ki bu
durum tehlikelidir.



Besinci Boliim:



Kulun Allah Tasavvuru

Bilinsin ki kdmil, nefeslerini gozeten, goniil hazinesinin kapisinda oturup bekgilik eden ve Hakk’tan
baska diisiincelerin Hakk’1n kiitiiphanesine girmesine izin vermeyen kimsedir. "Allah’a giden yollar
mahlikatin nefesleri adedincedir" ilkesi geregi her nefeste Hakk’a yol vardir. Insan aldig her nefesi
bizzat Hakk’tan alir ve yine Hakk’a verir. Bilinsin ki, nefes insandan ¢iktiginda hadd-i zatinda
heytlani ve renksiz olarak c¢ikar. Bununla birlikte kulun inanci, ameli ve fikri ne ise nefes o renge
boyanir ve o elbiseyi giyerek cikar.

O halde goniil evini Hakk’1n r1zasina muhalif olan diisiincelerden korumak gerekir. Zira kulun kalbi
Hakk’1n hazinesi ve kiitiiphanesidir. Insan da bu hazinenin hazinedaridir. Bayag diisiinceler yani
Hakk’1 tefekkiir etmenin disindaki fikirler yankesici ve haramidir. Bunlarin gonle girmesine yol
vermemek gerekir. Nitekim hadis-1 serifte "Mu’minin kalbi Allah’in evidir", "Mii’minin kalbi
Allah’in Ars’1dir", "Mii’minin kalbi Allah’in hazinesidir" ve "Mii’minin kalbi Allah’in aynasidir"
buyrulmustur. Kul bu hazineyi ithmal eder ve yagma edilmesine g6z yumarsa hali miigkiil olur. Ciinkii
hain durumuna diismiis olur ki "Allah hdinleri sevmez" (Enfal, 58).

Beyit:
Goniilde yanicak Hakk 'in ¢ceragi
Kesilir ugrunun ondan ayagi

(Hakk’1n ¢eragr yani kandili goniilde yandiginda yankesicinin ayagl oradan kesilir ve oraya
ugrayamaz. )

Murakabel2? ehline gore zahir ehlinin havatir1 (kalbe gelen diisiinceler) da tipki zahiren cereyan
eden fiilleri ve sozleri gibidir. Bu ylizden murakabe ehli olan kimseler Hakk’1n r1zasinin karsit1 olan
havatirdan da sorumlu tutulurlar. Nitekim "Kim birinin kapisim tiklatirsa kendisinin de kapisi

tiklatilir" ve "EbrarinBY giizel amelleri mukarreblerini®2! giinahlaridir" buyrulmustur. Gergekte Allah
Teala’mn kendisinin tefekkiir edilmesi disindaki fikirlerin kulunun gonliine gelmesinden razi olmaz.
Ciinkii kulun gonlii O’nun evidir. Nitekim bir hadis-i serifte Hakk’1n tefekkiiriinden baska masivanin
da gonle girmesine izin verirse Kabe’yi putla doldurmus ve puthaneye cevirmis gibi olacag rivayet
edilmistir. Gerg¢i goniilde o diisiinceyi yaratan da Allah Tealda’dir. Ancak gaflet edildigi i¢in bu
durumdan dolay1 hesaba c¢eker. Kul kalbine gelen diisiinceyi def etmez, onda israrci olur ve onu
Hakk’1 diistinmeye ¢evirmezse bu durumda kendisi hesaba cekilir.

Bu hususun tafsilati soyledir: Hakk Tedla "O her an yeni bir is ve olustadir” (Rahman, 29) ilkesi
geregl daima ve ebediyen tecelli ilizeredir. Bu tecelliden emr-1 Hakk zuhiir eder. Bu zuhtir eden emir
kullarin iizerine nazil olmak ve kullarin goniillerini ziyaret etmek iizeredir. Bu emir gaybi bir
misafirdir. Hakk’1n katindan sefer ederek renksiz bir sekilde mii’min kulun kalbine indiginde kul eger
gafil bir kul degil de Hakk’la beraber ise o gaybi misafir olan emr-1 Hakk goniilde olan Hakk’la
gorugiir ve O’na kavusur. Nitekim bir kudsi hadiste "Yerim ve gogiim Beni kusatamadi ama mii’min
kulumun kalbi beni kusatt1" buyrulur. Bu kudsi hadisin manasim ag¢iklamak ic¢in bir asik soyle
buyurmustur:

Beyit:



Hakk’a lii'lii-i laladir goniil
Mazhar-1 ism u miisemmddir goniil
Sehir-i simurg-i ankadir gonliil
Nakd-i zat-1 Hakk Tedla dir goniil

(Goniil Hakk’in parlak incisidir. Goniil ismin ve miisemmanin mazharidir. Goniil meshur
Ziimridiianka kusudur. Goniil Hakk Teala’nin servetidir. )

Imdi bu ikisinin birlesmesinden giizel bir kudsi sfret ortaya ¢ikar ve kemiyet ve keyfiyetsiz bir
sekilde Hakk’a doner ve ona vasil olur. O’ndan baslamistir ve yine O’na donecektir. Ancak bu emrin
inisi ruhlarin yolundan degildir. Aksine onun inisi miinezzeh bir inistir. Yiikselisi da aym sekilde
miinezzeh bir yiikselis olur. Bundan dolayr o emri ne melek ne de felek bilir. Onlar sadece miinezzeh
bir nur goriirler, gerisini bilemezler.

Eger goniil Hakk’1 zikir ve O’nu tefekkiir etmekle mesgul ise o kul bu gaybl misafiri gozetmis ve
hakkint eda etmis olur. Eger emr-i Hakk kulun kalbine nazil oldugunda Hakk’la bulusamazsa ve
bilakis bir melekle karsilagirsa bu ikisinin birlesmesinden bir meleki siiret ortaya ¢ikar ve ruhlarin
yiikseldikleri yoldan yiikselerek Sidre’ye kadar ucar ve orada durur.

Eger o emr-1 Hakk nazil oldugunda insamin gogsiinde seytanla karsilasirsa yine bu karsilasmadan
bir ates unsuruna ait bir ruhani stGret zuhGr eder. Siyah bir kus seklinde seytanlarin yiikselis
merdivenlerinden Ay Felegi’nin altina kadar yiikselir. Bu stiret i¢in Ay Feledi’nin altindaki yerden
oteye yol yoktur. Bu siiret kiyamete dek orada kalir.

Eger emr-1 Hakk kulun kalbinde nefsle karsilasirsa bu karsilasmadan giizel bir siiret ortaya ¢ikar.
Bu stiret giizel bir kus seklinde yiikselir ve cennette karar kilar. Sahibi gelene degin bu siretin
mizacina gore uygun nimetlerle nasiplenir. Bunlarin katilimindan ¢esitli stretler ortaya cikar ki
tafsilatina gerek yoktur.

Ancak insan hadd-1 zatinda ilahi bir 15 yeridir. Bu isyerine daima o zat-1 pak tecelli eder ve emr-i
Hakk nazil olur. Bu emr-i1 Hakk renksiz ve keyfiyetsiz bir bigcimdeyken insan onu kendi rengine boyar.
Kendi inancina, ameline ve zannina gore tiirlii tiirlii ve rengarenk siretler yaratir. Bizim amacimiz bu
yaratmay! agiklamaktir. Insan-1 kAmil bu durumdan hicbir sekilde gafil olmaz. Onun isi, Emr-i Hakk
nasil kemiyet ve keyfiyetsiz nazil olduysa yine kemiyetsiz, keyfiyetsiz ve renksiz kendisiyle goriisiip
hakkina riayet edip renksiz gondermektir.

Insanin disindaki ve icindeki fiilleri, diisiinceleri, inanclari, hareketleri, tasavvurlar1 ve
nefeslerinden bir zerre bile yok olmaz. Iyi ve kotii kabiliyet ve isti‘dada gore tiirlii tiirlii elbiselerle
ve slretlerle zuhr eder. Bu siretler bu diinyada hal seklinde, ahirette ise asikar bir bigcimde
gorlinecektir. Nitekim Allah Teadla Kur’an’da "Kim zerre kadar hayir islerse onu goriir. Kim de
zerre kadar ser iglerse onu goriir" (Zilzal, 7-8) buyurmaktadir.

Hz. Seyh-1 Ekber soziine devam ederek soyle der: "Hadis-i serifte ‘Hakk kendisini yaratti” seklinde
bir soz rivayet edilir. Bunu akillarin reddetmesinin nedenmi aklin bu sozii idrak etmekteki
yetersizligindendir. Yani bunu ciiz’1 akil olan akl-1 maas idrak edemez. Bunu anlamak i¢in akl-1 maad
gerekir. Ayrica ‘Hakk kendisini yaratir’ sozii zahiren ¢irkin goriiniir. Bununla birlikte hakikatteki
mand bakimindan gayet giizeldir. Baska bir yone dikkat ¢eken bir manadir. Akil anlayamadigindan
inkar eder. Hakk hakkinda konusan kimse kendi nefsinde Hakk’1 bir siiret iizere tasavvur eder. Ibadet



eden kimsenin de ibadet ettigi baskas1 degil ancak Allah Teala’nin kendisidir. Allah, kulun tasavvur,
inan¢ ve zannina gore kalp aynasinda yiiziinii géstermistir".

O halde kulun tasavvuruna gore zuh(ir eden Hakk’1 ancak mutlak olan Hakk yaratmistir. Yani Hakk
kendi kendisini yaratmus olur. Zird her seyin yaraticist Allah Teala’dir. O’ndan bagka yaratict da
yoktur. Kulun inancina gore zuhlir eden varlik da esya (seyler) climlesindendir. O seyi de Hakk
yaratmistir. Seyh-1 Ekber’in soziiniin altindaki mana bu sekildedir.

Bilinsin ki, halk, ca‘l, icad, sun‘ ve tekvin kelimelerinin buradaki anlam aymidir. Bu kelimelerle
anlatilmak istenen Hakk’in zuhGiru ve izharidir. Su durumda "Hakk kendisini yaratir" sozii ile
kastedilen mana "Hakk kendisini kulun tasavvur ve zannmina gore izhar eder" demektir.

Bilinsin ki, bir kimsenin kendi kendini ayna kullanmaksizin gormesi ve bilmesi miimkiin iken
kendisini bir aynada gormesinde baska bir zevk vardir. Bundan dolayr Hakk bu alemi ve Adem’i
yaratip kendisine ayna kildi. Ancak Hakk alem aynasinda kendisinin aksini Adem aynasinda ise
kendisinin aymni goriir. Adem ile kastedilen insandir. "Allah alemi ve Adem’i yaratip kendisine ayna
kild1" sozii 1le kastedilen mana ise "Hakk kendisini ayna seklinde izhar etti. Kendi cemalini o aynada
yine kendine arz etti. Bir yilizden bakarak kendi glizelligini goriip asik ve hayran oldu ve niyaz etti.
Diger yiizden masitk olup naz ve cilve yapti. Kendi gilizelligini kendine arz etti ve cilvelesti"
demektir. Burada goren, goriilen, gorme ve ayna birdir.

Insén.-l kamil parlak ve cilali mutlak bir aynadir ki, her sey kendini bu aynada kayitsiz bir bi¢imde
goriir. Insan-1 kadmilin aynas1 Hakk’in tecellisine goredir. Insan-1 kAmilin disindakilerde ise tecelli
kulun zannina, kabuliine ve 1‘tikadina goredir.

Allah ger¢egi soyler ve O’dur dogru yola ileten!



Sonuc¢

Hz. Seyh-1 Ekber (k.s.) Fusisu’l-Hikem 1simli eserinin sonunda bahsi gegen seylere uygun sozler

sarf etmis ve Fustis’un sonunu hitdmuht misk33! manasi iizere bu sozlerle hitima erdirmistir. Seyh bu
boliimde sdyle der: "l1ah-1 mu‘tekad (kulun kendi zannindaki tanr1 tasavvuru) kendisine bakip inanan
kulun kendisinin tirettigi bir seydir. Kulun bu tanriya olan 6vgiisii aslinda kendisine yaptig1 ovgiidiir.
Bu nedenle baskalarinmin inancim kotiiler. Eger insafl1 olsaydi boyle yapmazdi. Ancak bu 6zel tanrinin
sahibi olan kisi cahildir. Kesinlikle bu cehaletinden dolayr baskasinin inancini kotiileyip karsi ¢ikar.
Kendi inancimn tersi goriindiigli siirece baskalarimin tanr1 hakkindaki inanglarina karsi ¢ikar ve inkar
eder. Eger Ciineyd-i Bagdadi’nin ‘Suyun rengi kabina gore olur’ soziinii anlasaydi hig itiraz etmez ve
her inanmis sahibinin inandig1 seyi yine sahibine teslim eder ve arif olur, Hakk’1 her sirette goriir ve
bu sekilde davramrdi. Ne var ki, bu 6zel tanr1 sahibi zan sahibidir. Alim ve arif degildir. Bu nedenle
Allah Teala ‘Ben, ister mutlak kilsin isterse kayitli kilsin kuluma ancak inandig stirette zuhiir ederim’
buyurmustur. {1ah-1 mu‘tekadlar mukayyet ve simrlidir. Bundan dolayr tanima ve simrlandirmaya
gelirler. Kulun kalbine sigan ilah budur. Bu Hakk’in bir yiiziidiir. Bagka bir tanr1 demek degildir.
Bununla birlikte 11ah-1 mutlak hi¢bir seye sigmaz. Gonle de sigmaz. Hem nasil sigsin ki, O her seyin
aymdir ve kendisinden baska bir sey yoktur. Bu anlamda gonliin de aynidir. Bundan dolay1 bir sey

i¢in kendi varligina s1gd1 veya s1gmadi demek dogru olmaz. Bunu iyi anla!"l34
Ornek:

Bahsi gecgen seylerin anlasilmasi kolay olsun diye bu konuda bir 6rnek verilebilir. Bilinsin ki, bir
glizel sevgilinin giizelligine bakilsa ve onun etrafina yiliz binlerce ayna koyulsa o sevgili yiiz binlerce
goriiniir. Halbuki o bir sevgili ve bir tek yiizdiir. Buna ragmen o aynalarin kabiliyet ve isti‘dadlarina
gore kimi parlak, kimi bulanik, kimi diizgiin, kimi egri biigrii gosterirler. O halde bir kimse sevgilinin
bir aynada goriinen yiiziinii goriip diger yiizleri inkar etse arif degildir. Arif olan hepsini kabul eder.
Arif sevgiliyi ayna ile de goriir ayna olmadan da.

Beyit:
Nice yiiz bin goz goren bir stiret imig dasikar
Kendi hiisniine yine kendi imis talebkar

Bu ornegi aciklamaya gerek yoktur. Arif ne kadar tetkik ve zevk ederse o kadar ornek
getirir.

Diger ornek:

Bu konuda bir 6rnek daha verelim. Bir kimse glinesin 151811 hi¢ gormemis olsa ve karanlik bir
yerde bulunsa... Aniden o evin i¢ine rengarenk camlart olan bir pencere agsalar ve sabah olup giines
dogdugunda 15181 cama vurunca ¢esitli renkler goriinse, adam o renkleri glines 151&1min sanip "Giinesin
15181 yesildir veya kizildir" seklinde inanir. Ancak arif isin 1¢ yiliziinii bilir ki, suyun rengi kabinin
rengidir. Imdi, biitiin esyaya 151k veren Hakk’in nurudur. Nitekim Kur’an’da Allah Teala "Allah
goklerin ve yerin nurudur"” (NOr, 35) buyurur.

Arife gore iki cihan aynasindan goriinen bir yiizdiir. Ancak bir arif "Higbir sey gdrmedim ki,
kendisinden sonra Allah’t gormeyeyim" der, bir diger arif "Higbir sey gormedim ki Allah’
kendisinde gormeyeyim" der, bir diger arif "Hicbir sey gormedim ki, kendisinden once Allah’1



gormeyeyim'" der. Bir arif "Yalnizca Allah..." derken bir baskas1 "Allah’1 ancak Allah goriir" der. Bu
bes tavir dis alemde olandir. Kemal sahibi olan arif bu bes tavrin hepsini goriip cem ettikten sonra
bes tavr1 da nefsinde goriir. Arifin nefsinde gordiigii bes tavrin agiklamasinin yeri burasi1 degildir.
Hatta bu tavirlar1 agiklamak yasaktir. Bu tavirlar hakkinda bilgi sahibi olmak isteyen kimse bir insan-
1 kdmilin etegine yapisip ondan istesin. Zird bu hususu "tatmayan bilmez", bu husus yazilamaz.
Vesselam... Allah yardimcidir.



Allah’in indyetiyle kitap tamamlandi.



1] Aym tasavvuf yoluna mensup kisiler birbirlerinin kardesi kabul edilirler. Bu kardeslik tasavvuf
1stilahinda Arapca kardes anlamina gelen ah kelimesinin ¢ogulu olan ihvan sozii ile karsilanmustir.

[2] Seyh-i Ekber bu ciimlesi ile yine kendisi tarafindan kavramsallastirilan ve kisinin kendi zihninde
sekillendirdigi tanr1 tasavvurunu ifade eden ilah-1 miitekad kavramina isaret etmektedir. Ibnii’l-Arabi
ilah-1 mitekad kavranmu ile insanlarin zihnindeki tanr1 tasavvuru ile gercek ve mutlak manadaki tanri
arasindaki farka dikkat ¢ekmektedir. Bununla beraber bu sinirli ve insan zihni tarafindan tasavvur
edilmis olan tanr1 gercek tanrimn bir yoniinii temsil eder. Kisi zihninde tasavvur etmis oldugu bu
tanriya ibadet eder ve bu tanr1 tasavvuru disindaki tanri tasavvurlarinin da diismam olur. ibnii’l-
Arabi’ye gore bir kisi kendi hakikatini kesf ettiginde ve ger¢ek varlik bilgisine erdiginde bu tiir tanr1
tasavvurlarindan kurtulur ve gercek tanr1 bilgisini elde eder. Boyle olunca da her tanr1 tasavvurunun
ve her dini inan¢ bi¢ciminin aslinda mutlak tanrimin bir yansimasi oldugunu kesf eder. Bu nedenle
kendisini tek bir inams bi¢imi ile simirlandirmaz ve herkesin tanr1 tasavvurunun tanri hakkindaki bir
gercekligi ifade ettiginin bilincine varir.

[3] flk ve ortacag diisiiniirlerinin kozmolojik sistemlerine gore alemin ilk maddesi. Alem bu
hammaddeden var olmustur.

[4] By, Ismail Hakki Bursevi’nin kendi tefsiri mealidir.

[3] Tnsam insan yapan manevi cevherdir. Insan nefs-i natika sahibi oldugu icin diisiiniir,
diistindiigiinii bilir ve disiindiigini ifade edebilir bir varliktir.

18] Yani salik siiltiku esnasinda bu mertebeye ulastiginda kendi ruhunu kiilli ruh veya izafi ruh olarak
da adlandirilan ve alemin tamamina yayilmis olan alemin ruhunda yok olmus goriir. Bu 1zafi ve kiilli
ruh diye adlandirilan sey biitiin alemin hayatidir. Bu ruhtan alemin zahirinden felekler, gok cisimleri,
dort unsur ve maden, bitki ve insanin da i¢inde bulundugu cins olan hayvan var olmustur. Ayrica
biitiin bunlarin hepsinde goriilen canlilik eseri de bu ruhun batimndan meydana gelir ve buna melekat
alemi de denir. Her seydeki ciiz’1 ruh bu kiilli ruhun bir vechesidir. Yildizlarin, feleklerin, unsurlarin
ve tlreyenlerin olusturdugu cismani aleme ise miilk alemi ad1 verilir.

[7] Kesinlik acisindan en ileri derecede bulunan dogru bilgi demektir.

[8] Bu ifadeler insanin bir sey hakkindaki bilgisinin kesinlik derecesini anlatan ve Islam diisiince
ekolleri igerisinde Ozellikle kelam ve tasavvufun bilgi teorisinde onemli bir yer tutan terimlerdir.
Buna gore ilme’l-yakin: Salim akil ve sahih nakil tarafindan imal edilen ve kesin olan akli ve nakli
bilgidir. Bu bilgi tiirli kesinlik ifade eden bilgilerin en asag derecesidir. Kesin bilginin ikinci
mertebesi ise gozlemleme yontemiyle elde edilen bilgi tiirtidiir. Buna ayne’l-yakin denir. Bu tiir kesin
bilgi ilme’l-yakinden iistiin olmakla birlikte hakka’l-yakin mertebesinden diistiktiir. Bizzat tadarak ve
yasayarak elde edilen kesin bilgi tiirtine ise hakka’l-yakin denir. Bu bilgi tiirii diger biitiin kesin bilgi
sekillerinin en Ustiinde yer alir. Stfilere gore peygamberlerin ve velilerin vahiy ve ilham yoluyla
naklettikleri insan, alem ve Allah hakkindaki bilgileri bilmek ilme’l-yakin; kalb gozii ile mutlak
birligi yani varligin birligini gozlemlemek ayne’l-yakin; cem mertebesine erisip bu mertebede Hakk’1
Hakk ile miisdhede etmeye ise hakka’l-yakin denir (Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sozliigii,
[stanbul, 2008, s. 811).

] ibnii’l-vakt ogul anlamina gelen ibn kelimesi ile zamamn bir kismu demek olan vakit



kelimesinden olusan bir tamlamadir. Ancak stfiler vakit terimini ezelde Allah’in ilminde belirlenmis
olan lakin yaratilmislik durumunda olmayan ezeli istidadin geregi olan hal kavranum ifade etmek i¢in
kullanirlar. Bu durumda ibnii’l-vakt demek ezeli istidadin gerektirdigi hale bagli olan demektir. SUfi
ibnii’l-vakttir yani her isi o isin gerektigi vakitte eda eder. O isi bir sonraki vakte ertelemez. Zira
tarikatin geregi icinde bulunulan halin hiikkmiinii gozetmeyi icap ettirir. SUfi gecmis ve gelecek
diistincesinden kendisini kurtararak i¢inde bulundugu halin hitkkmiinii icra etmelidir.

1101 By terim de ibnii’l-vakt teriminde oldugu gibi baba anlamina gelen eb kelimesi ile zamanin bir

kismu anlanmindaki vakt kelimesinden meydana gelmistir. Ibnii’l-vakt vaktin hitkmiine tabi iken ebu’l-
vakt vakitleri hitkkmii altina alandir.

(L] Mazhar terimi tasavvuf 1stilahinda ilahi zuhfirun ortaya ¢iktig1 yer, sfiret, varlik mertebesi ve
tecelligdh demektir. Ayn1 zamanda mahlik anlamina da gelir. Bir seyin mazhar1 o seyin streti
demektir. Mesela sultan alemin kalbi hiikmiinde oldugundan ism-1 4zamin zahirine mazhardir. Eger
sultan peygamberin yasantt ve ahlaki lizere olursa bu durumda ism-1 4zamin hem zahirine hem de
batimna mazhar olur. Yani ism-1 4zam onun varligiyla bu alemde goriiniir (Seyyid Mustafa Rasim
Efendi, a.g.e., s. 1052).

[12] Belirlenme, zuhiir etme ve ortaya ¢ikma gibi anlamlarina gelen bu terim tasavvuf 1stilahinda
mutlak varligin ¢esitli mertebelerde kendisini gostermesi ve zuhlir etmesini ifade eder. Bu mertebeler
besli, yedili, yirmi sekizli ve kirkli tasniflerle siralamusladir (bkz. M. Erol Kilig, Ibn Arabi
Diisiincesine Girig, Istanbul 2009, s. 185).

(3] Bu isimlendirmelerin tamam: Hakk’in mutlakligini ifade etmek icin koyulmus tabirler olup

O’nun mutlakligimin durumunu bir bakimdan insan zihnine yaklastirmayr hedefler ve hepsi Hakk’in
zatina isaret eder. Bu mertebe hic¢bir sekilde mahliikatin bilgisi dahiline girmediginden dolayr mutlak
gayb, gaybu’l-guylib yani gayblarin gaybi, ama-y1 mutlak yani mutlak korliik (bu ama bulut anlanina
da gelmekle birlikte bu mertebedeki anlamu hi¢bir sekilde kendisinden bilgi alinamayan ve karanlikta
kalan zata isaret etmesinden dolayr korliikkle nitelenir) diye adlandirilir. Uldhiyetin hakikati
olmasindan dolayr ona alem-i lahGit denir. Hicbir sekilde kendisinde zuhlir ve taayylin eseri
bulunmamasi nedeniyle alem-i 1a-taayyiin, alem-1 1tlak, viicid-1 mahz, viicid-1 mutlak, zat-1 sirf diye
nitelenir. Biitiin diger varlik mertebeleri kendisinden sadir oldugu ve kendisi bu mertebelerin anasi
oldugu icin iimmii’l-kitdb denir. Mutlak ag¢iklik oldugu i¢in beyan-1 mutlak denir. Maddi ve manevi
biitiin alemlerin ilkesi ve varlik kaynag olmasi bakimindan nokta-y1 basita yani hicbir taraftan
boliinme ve pargalanma kabul etmeyen birlik diye adlandirilir. Bu son adlandirma Arap alfabesindeki
harflerin yazzminda harflerin aslinin nokta olarak kabul edilmesi ve noktamn kendisini tekrar ederek
diiz ¢izgiyi yani elif harfini olusturmasi ve elifin de egilip biikiilerek diger biitiin harfler1 meydana
getirmesinden esinlenmistir.

[14] Dehr, kiinatin baslangicindan sonuna kadar siirecek miiddettir. Bir anlamda zamanin tamamu

demektir.

[13] Zorlama anlamuna gelen cebr kelimesinden tiiretilen bu terim Hakk’in ululuk, azamet ve

kudretini ifade eder. Bu alem duyularla hissedilir seylerin alemi olan sahadet dlemi ile insanmin
bilgisinin erismesine imkan bulunmayan mutlak gayb dlemi arasinda yer alan ve maddi alemde yer
alip da gayb aleminin bilgisini elde etmek i¢in ona yonelen nefislerin o aleme erismesine engel olan,



onlar1 zorlayan, onlar iizerinde kahredici bir gii¢c uygulayan alem ve varlik mertebesidir. Bu mertebe
mutlak varliktan sudiir eden ilk zuhlir mertebesi olmasi hasebiyle taayyilin-i evvel (ilk taayyiin),
tecelli-yi evvel (ilk tecelli) olarak vasiflandirilir. Hakk’tan sudir edip O’nu akleden gii¢lii ruhlarin
ilki olmas1 nedeniyle akl-1 evvel (ilk akil) diye adlandirilir. Maddi ve manev1 biitiin 4lemde yer alan
tek tek seyler bu mertebedeki hakikatin birer arazi konumunda oldugundan dolay1 kendisi cevher-i
evvel (ilk cevher) diye adlandirilmustir. Arifler “Allah’in yaratig ilk sey senin peygamberinin
hakikatidir, ruhudur, nurudur” anlamlarina gelen hadislerden hareketle bu mertebeyi hakikat-i
Muhammediyye (Hz. Muhammed’in hakikati) diye nitelendirmislerdir. Kendisi hayat sahibi oldugu ve
alemdeki her sey kendisiyle hayat buldugu i¢in bu hakikat rih-1 kiilli (tiimel/killi ruh) olarak ve
hayatim1 dogrudan dogruya Hakk’1n zatindan aldig i¢in rlih-1 1zafi (izafi ruh) diye adlandirilir. Hakk’a
degil de mahlikata nisbetle gayb mertebesinde bulunmasi hasebiyle ise gayb-1 muzaf denilir. Yine bu
mertebe alemdeki varliklarin zuhQirunun tafsilatli bilgisini igermesinden dolay: kitab-1 miibin (apagik
kitap) ve levh-1 mahfiiz (korunmus levha) diye isimlendirilir. Mutlak gayb mertebesinde kendisine
hicbir sekilde isaret edilemeyen, hicbir bigimde isimlendirilemeyen, vasiflandirilamayan 1lahi zatin
bu mertebede alemin hakikati olan isimleri ve sifatlar1 zuhlir eder. Bundan dolayr bu mertebeye alem-
i esma (ilahi isimler Alemi) denilmistir. {14hi isimlerin batinlar1 Hakk’1n zatina baktig1 i¢in o cihetten
hakikatleri olmalar1 bakimindan a‘yan-1 sabite (sabit yani degismez aynlar) ve alem-i mahiyyat
(mahiyetler alemi) diye nitelendirilirler. Ayn terimi hakikat anlamina gelir. Yine bu alem kendisi
uzayda yer kaplamayan ve uzayda yer kaplayan herhangi bir seyin i¢ine de girmeyen varliklarin
olusturdugu alemdir. Bu nedenle alem-1 miicerredat (maddeden soyut varliklar alemi) denir. Bunlar
maddi ve manevi alemde yer alan seylerin hakikatleri olup bunlara mahiyetler, aynlar, hakikatler gibi
isimler verilir. Bunlarin bir kismu maddi alemde tedbir sahibi olmaktan miinezzehtir. Bunlara seriat
dilinde mukarreblin melekler, felsefe dilinde goksel akillar, israki dilde ise yiice nurlar denir.
Bunlarin hi¢cbir bi¢imde madde ile iliskisi bulunmaz. Bununla birlikte madde aleminde tedbir
sahibidirler. Bunlara Islam filozoflar1 semavi nefsler, Israkiler ise tedbir eden nurlar derler. Ars’1
tasiyan melekler, dort biiylik melek, daglarla, denizlerle, yildizlarla, dort unsurla ilgili olan biitiin
melekler bu kategoriye dahildirler. Ayrica bitkisel ve hayvansal cisimlerde ortak olan siifli ruhlar da
bunun i¢inde miilahaza edilir. Bu siifli yersel ruhlar eger hayirli ruhlar iseler bunlar salih cinlerdir.
Eger serli ve zararlilarsa bunlar ifritler ve seytanlar olarak isimlendirilirler. Bu maddeden soyut
seyler en, boy, derinlik gibi cisme ait 6zelliklere sahip degildir. Bunlar bir siretle Giretlenmedikce
uzayda yer kaplamazlar. Zira bunlar Hakk’1n sifatlaridirlar. Hakk’1n sifatlar1 ise mahlik degildir. Bu
mertebe varliklarin mutlak gayb mertebesine ulagsmalarina engel oldugu ve onlarla mutlak gayb
mertebesi arasinda perde vazifesi icrd ettiginden dolayr berzah-1 Kiibra (en biiyiik berzah) diye
adlandirilir.

[16] Biitiin bu adlandirmalar bu varlik mertebesinin Hakk’1n mutlakligindan suddr eden ilk zuhdr

mertebesine isaret eder ve onun bir yoniinii ifade etmek i¢in koyulmus terimlerdir.

(17 Melekat; miilkiyet, kudret, hiikiimdarlik, biiyiikliik anlamlarina gelen ve ilahi yonetme ve
tasarruf giiciinii i1fade eden, miibalaga kipinden bir kelimedir. Cebertit alemindeki hakikatler bu
mertebede insamn muhayyile giicii ile i1drak edebilecegi misali ve hayali siretler kazandigindan
buraya alem-1 misal ve alem-i hayal denir. Hakk’in biitiin isim ve sifatlar1 bu mertebede Allah
isminin semsiyesi altinda toplanmuslardir. Bu bakimdan bu mertebe vahidiyyet mertebesi diye
adlandirilir. Vahidiyyet 1lahi isimlerin kendisinden dogup, kendisinde birlesmeleri yoniinden zata



isaret eden mertebedir. Bu mertebe mutlak varligin ilk taayyiin dleminden gecerek daha da kesafet
kazanip zuhir ettigi ikinci bir varlik mertebesi olmasi hasebiyle taayyiin-i sani (ikinci taayyiin ve
zuhiir) ve tecelli-yi sani (ikinci tecelli) diye adlandirilir. Bu mertebe mahlikatin bilgisinin sinirin
temsil etmesi bakimindan sidretii’l-miintehd diye isimlendirilir. Sidretii’l-miinteha yedinci kat gokte
bulunan ve agac¢ siiretindeki bir makanuin adidir. Mahlikatin bilgisinin simrim temsil eder. Burasi
ulthiyet alemi yani Hakk’in zati, isimleri ve sifatlarinin olusturdugu alem ile diger mahlikatin
olusturdugu alemin birbirinden ayristig1 yerdir. Yine bu alem Hakk’in dogrudan dogruya var ettigi
varliklardan olustugu icin alem-1 emr diye adlandirilir. Yine bu alem maddi alemle manevi alem
arasinda bir perde olmasi nedeniyle berzah-i sugrad (en kii¢iik berzah) diye nitelendirilir. Bir onceki
mertebede sadece 1lmi stretler seklinde bulunan miimkiinlerin hakikatleri burada miisahhas varlik
kazandiklar1 i¢in de bu mertebe alem-i tafsil diye adlandirilmustir.

18] Bu mertebe onceki varlik mertebelerinin kendisi iizerindeki etkisi, yonetimi ve sahipligi
nedeniyle alem-1 miilk diye nitelendirilmistir. Diger taraftan bu alem insanla ilgili oldugu ve insamn
bilgisi dahilinde bulundugundan alem-i nasit, duyularla algilanir olmasi1 bakimindan ise alem-i hiss
diye adlandirilir. Bu alemde yer alan varliklar bir ana maddeden var edildikleri i¢in bu alem alem-i
halk diye nitelenmistir. Yine maddi alemin temel esaslar1 olan dort unsurdan dolayr bu alem alem-1
anasir (unsurlar alemi); felekler ve yildizlarin olusturdugu kozmolojik bir sistem olmasi bakimindan
ise alem-1 eflak u enciim (felekler ve yildizlar alemi) olarak nitelendirilir. Bu felekler ve yildizlarin
doniisleri ve etkilerinin dort unsurla birlesmesinden yeryiizii aleminde ii¢ tiireyen yani miivelledat-1
selase ortaya c¢ikar. Bundan dolay1 bu aleme alem-1 mevalid (miivelledler/tiireyenler alemi) de denir.

191 Kadim felsefede ay-alti alemde yer alan bu ii¢ cinse miivelledat-1 selase (ii¢ tiireyen) adi

verilir.

[20] "Ars ve Ars’in icerdigi her sey yiiz milyon katiyla birlikte arifin kalbinin bir kdsesinde

bulunsaydi, arif onun farkina bile varamazdi".

[21] Veya "Bu durum Bayezid’in cisimler alemindeki viis’atidir".

1221 Baz1 Fusiis niishalarina gdre bu ifadenin terciimesi su sekildedir: "Ben derim ki, varlig sonsuz

olan seyin varliglt kendisini var eden hakikatle birlikte simirlansaydi ve arifin kalbinin koselerinden
bir koseye konsaydi, arif onu ilminde hissetmezdi". Konunun agiklamasi i¢in ayrica bkz.: Ahmed
Avni Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, hz. Mustafa Tahrali, Istanbul 1989, c. II, s. 118.

[23] Yani insan-1 kdmil kendisinde biitiin varlik mertebelerini toplamustir. Bundan dolayr insan-1
kamilin varlig hem Hakk’a hem de halka ayna vazifesi goriir. Onun varligindan Hakk’a ait hakikatler
ile halka ait hakikatler akseder.

[24] Mevlana, Mesnevi, Cilt 1. beyit no: 2467-2468.

[23] K1r1k anlamina gelir.

[26] Sebisterd, Giilsen-i Raz, beyit no: 162.
[27] Lahici’ye ait bir beyittir.

[28] Bu beyit iinlii Fars sairi Firdevsi’ye aittir.



[2%] Cevamiii’l-kelim (biitiin hakikatleri kendinde toplayan) ifadesi hakikat-i Muhammediye’nin
toplayiciligina isaret eden bir terimdir. Hz. Peygamber’in bir hadisinde ge¢en bu ifade tasavvufi
anlamda ilk olarak Ibnii’l-Arabi tarafindan yorumlanmustir. Buna gore her peygamber bir kelime veya
tek basina belirli ve ayr1 bir hakikattir. Hz. Muhammed (s.a.s.)’in hakikati veya Kelime-i
Muhammediye ise biitliin peygamber ve restllerde ayrismus hakikatleri kendinde toplayan hakikattir.
Hakikat-i Muhammediyye makamina ulasan her arif bu 6zelligi tevariis eder. Bundan dolay: da o arif
Muhammedi diye isimlendirir. Allah Adem’e biitiin isimleri 6gretmis, baska bir ifideyle onu biitiin
isimlerin mazhar1 yapmustir. Muhammed’e ise Adem’de zuhfir etmis bu isimlerin hakikatlerini
vermistir. Bundan dolayi Adem gorliniir ve dis varlik ile ortaya ¢ikmus insandir. Muhammed ise
akledilir alemde ortaya ¢ikmug batin insandir.

[30] Manevi egitim amaciyla kendi i¢c alemlerine yonelerek hem dis hem de i¢ Alemlerini siirekli

gozeten ve teftis eden kimseler.

[31] Ebrar Arapca iyiler anlamma gelen bir kelimedir. Tasavvuf istilahinda ise bir tiir veli

zimresine isaret eder. Bunlarin dereceleri mukarreblerin derecesinin altindadir. Abdal diye
adlandirilan kimseler de bunlardir. Bu gruba mensup olan veliler ikiye ayrilir: Birinci gruptakileri
Allah kullarina iade etmistir, bunlar halkin arasinda yasar ve onlar1 irsad ederler. Ikinci grubu ise
Allah kullara iade etmemis, kendisiyle mesgul etmistir. Bundan dolayr mecziib olmuslardir. Gayb
erenlerinin hiyerarsisinde bunlar "yediler" diye adlandirilirlar. Bu ikinci grubun akil gemisi, vahdet
denizinde, gayb varidatlariyla bogulmustur. Bundan dolayr bunlara uyulmaz, ancak bunlarin halleri
inkdr da olunmaz. Birinci grup ise hizmet ehlidir. Halk ile mesgul edilmistir. Bu nedenle, viicutlarini
sair halkin istirdhatine sebep kilmislardir. (Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, Istanbul 2004, s. 179.)

[321 Mukarreb, Arapca yakinlastirilan anlanmuna gelen bir kelimedir. Peygamberlerin, biiyiik

meleklerin ve bliylik velilerin makam mukarreblik makamudir.
[33] By ifade Mutaffifin stresinin 26. ayetinden alinmustir. Eski kitaplarda bir isin sonunu hos ve
glizel bir sozle bitirmeyi ifade eden bir deyim seklinde kullanilir.

[34] Tbnii’1- Arabi, Fustsu’l-Hikem, s. 226.
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